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Abstrakt: Agnieszka Janiec-Nyitrai, POLSKO-WEGIERSKA WSPOLNOTA SWIETYCH - ZNA-
CZENIA ODBITE W WITRAZACH. ,POROWNANIA” 9, 2011, Vol. IX, ss. 144-153. ISSN
1733-165X. Polsko-wegierskie zwigzki kulturowe objawialy sie na rézne sposoby w wielu sfe-
rach zycia spotecznego i kulturalnego. Bardzo interesujacym aspektem, czesto niedocenianym,
jest sztuka sakralna, w ktérej funkcja estetyczna wykracza daleko poza kontekst religijny stajac
sie podstawg refleksji nad wspélnym doswiadczeniem historycznym. Artykul poswiecony zo-
stal witrazom w polskim kosciele w Budapeszcie, ufundowanym w 1930 roku jako symbol pol-
sko-wegierskiego braterstwa.

Abstract: Agnieszka Janiec-Nyitrai, POLISH-HUNGARIAN COMMONWEALTH OF SAINTS -
THE MEANINGS IN THE STAINED GLASS WINDOWS. ,POROWNANIA” 9, 2011, Vol. IX,
pp. 144-153. ISSN 1733-165X. Polish-Hungarian cultural relations were manifested in different
ways in many spheres of social and cultural life. Very interesting thought often unevaluated
example was a sacred art, in which the aesthetic function goes far beyond the context of religion
and becomes a reflection of a common historical experience. The paper deals with the stained
glass windows in the Polish Church funded in 1930 in Budapest as the symbol Polish-Hungarian
brotherhood.

Polski kosciét w Budapeszcie powstal w latach 1925-1927 dla polskich emi-
grantow, ktorzy na przetomie XIX i XX wieku, w poszukiwaniu pracy, przybyli do
dzielnicy Kébanya. Wtedy tez narodzit sie pomyst wybudowania w stolicy Wegier

1 Correspondence Address: janiec.nyitrai@gmail.com
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polskiego kosciola. Uwiericzeniem tych planéw byta konsekracja $wiatyni w roku
1930. Powstaniu kosciota patronowal ks. Wincenty Danek, ktéry podczas wojny
bral czynny udzial w pomocy polskim uchodZcom. Powojenne czasy okazaly sie
trudne dla polskich katolikéw na Wegrzech i dopiero w roku 1991 prymas Wegier
Laszl6 Paskai powotal do zycia Polska Parafie Personalng w Budapeszcie.

W kontekscie wspolnych loséw polsko-wegierskich warto zwréci¢ uwage na
witraze, ktére znajduja sie w polskim kosciele. Nawigzuja one do tysigcletniego
dziedzictwa polsko-wegierskiej przyjazni i stanowia pewnego rodzaju ilustrowna
historie wzajemnych relacji miedzy oboma narodami. W sposéb skondensowany
pokazuja dzieje wspdlnoty polsko-wegierskiej, odzwierciedlaja podobne doswiad-
czenia historyczne i przedstawiaja postaci, ucielesniajace wielowiekowa wspoétprace.

Sztuka tworzenia witrazy rozwinela sie w okresie gotyku. Innowacje konstruk-
cyjne umozliwilty budowanie okien dowolnych rozmiaréw i otworzyly pole do
eksperymentéw ze szklem i $wiatlem. W kosciotach ozdobionych witrazami pa-
nowatl pétmrok, co potegowato metafizyczne odczucia. Odpowiednie operowanie
Swiattem i cieniem wytwarzalo iluzje cigglego ruchu, a witraz stawat sie zyjacym
obrazem. Rozbite na kawalki szklo, poprzez przemyslane umieszczenie w kon-
kretnym systemie, zyskiwalo nowe znaczenia, a sam witraz stanowit probe okiel-
znania chaosu - jako wspodlne dzielo czlowieka i Boga symbolizowanego przez
$wiatto potrzebne do tchniecia zycia w martwy obraz. Swiatto przenikajace witraze
jawi sie jako lux, poczatek ruchu, sita sprawcza, ale takze jako color lub splendor, sita,
ktora ozywia martwa mozaike, obdarzajac ja jednoczesnie wewnetrznym blaskiem?.

Witraze w polskim kosciele, ufundowane przez polskich i wegierskich wier-
nych, przedstawiaja oémiu $wietych i blogostawionych, liczac od wejscia od pra-
wej strony: $w. Swierada, bt. Jolante, éw. Kazimierza, $w. Melchiora Grodzieckie-
go, bl. Salomee, sw. Kinge, sw. Wladystawa, sw. Wojciecha3. Rozmieszczone po
obu stronach nawy gtéwnej tworza symboliczne filary kosciota i s3 dominujagcym
elementem wystroju.

Pierwszy witraz po lewej stronie przedstawia $w. Wojciecha, pierwszego
Swietego, ktory taczy Polske i Wegry. Znaczenie $w. Wojciecha dla obu narodéw
jest ogromne, poniewaz wlasnie dzieki §w. Wojciechowi Wegry i Polska mogly
zaistnie¢ jako pelnoprawne panstwa chrzescijariskie*. Wojciech, biskup praski
z ksigzecego rodu Stawnikowcéw, jest znany jako patron Polski, ale jego dzialal-
noé¢ na Wegrzech pozostaje w cieniu. Wedlug niektérych zrédet ochrzcil wegier-
skego ksiecia Geze oraz jego syna Vajka® ktoéry przyjat na chrzcie imie Stefan.

2U. Eco, Szuka i pigkno w Sredniowieczu. Krakéw 1994, s. 79-80.

3 Polsko-wegierskie powigzania historyczne i kulturalne zostang zaprazentowane w chronolo-
gicznym porzadku, a nie w kolejnosci, ktora narzuca przestrzenne umieszczenie witrazy w kosciele.

4]. Ktoczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego. Paryz 1987, s. 29.

5 M. M. Buben, R. Kucera, O.A. Kulka, Svati spojuji nirody. Portréty evropskyjch svétcii. Praha 1994, s. 79.
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Wersje te przytacza anonimowa legenda ,,Zycie Sw. Stefana”¢. Do dzi$ kwestia ta
wzbudza kontrowersje, poniewaz wedlug Brunona z Kwerfurtu praski biskup
odwiedzit Wegry tylko dwa razy i udzielit bierzmowania przysztemu krélowi
Wegier Stefanowi, ale nie ochrzcil go’. Mozliwe tez jest, ze imie Stefan otrzymat
Vajk z rak praskiego biskupa Wojciecha dopiero na bierzmowanius.

Po meczeniskiej $mierci w roku 997 podczas misji chrystianizacyjnej w Prusach
Wojciech byl czczony przede wszystkim w Polsce i na Wegrzech?, co doprowadzi-
to do jego beatyfikacji w roku 999. W roku 1000 powstalo w GnieZnie arcybiskup-
stwo, ktore stalo sie centrum kultu $wietego w Polsce, o rok p6zniej zostato zato-
zone arcybiskupstwo w Ostrzyhomiu, religijnym i administracyjnym centrum
nowo powstajacego panstwa Arpadéwll. Krol Stefan zatozyl razem ze wspotpra-
cownikami i uczniami §w. Wojciecha klasztor w Pannonhalmie!!, a w roku 1010
bazylike pod wezwaniem $w. Wojciecha w Ostrzyhomiu'2. Na przetomie XI i XII
doszto do odnowienia tradycji kultu $w. Wojciecha. Swiadczy o tym pochodzacy
z konca XII wieku bogato zdobiony tympanon z reliefem przedstawiajacym $wie-
tego!3. W Polsce w tym okresie powstaly stawne Drzwi GnieZnieniskie, przedsta-
wiajace 18 scen z zycia $wietego. Ten niezwykly zabytek sztuki sakralnej przema-
wial do masowej wyobrazni piegknem i prostotq oraz sprawial, iz duchowe
dziedzictwo $w. Wojciecha mogto dotrze¢ takze, podobnie jak w przypadku wi-
trazy, do ludzi nie umiejacych czytacl4.

Szybki rozwoj ikonografii przedstawiajacej sw. Wojciecha nastepuje od po-
czatku XII wieku's. Swiety Wojciech byt przedstawiany z mitra biskupia, ksiega
i pastoralem. Na witrazu w kosciele polskim w Budapeszcie sw. Wojciech jest
uchwycony konwencjonalnie: trzyma w rekach Pismo Swietel6 i lis¢ palmowy,
symbol meczeriskiej $miercil”. Charakterystyczny jest rowniez intensywny, zielony

6 Slavnikovci ve stredoveékém pisemnictvi. Praha 1987, s. 198.
7R. Prazak, Legendy a kroniky koruny uherské. Praha 1988, s. 69.
8 Slavnikovci ve stredoveékém pisemnictvi, ibidem, s. 76.
9 M. M. Buben, R. Kucera, O.A. Kulka, Svati spojuji nirody. Portréty evropskijch svétcii, ibidem, s. 73.
10 R. Prazak, Legendy a kroniky koruny uherské, ibidem, s. 53.
1 A. Vérszegi, Wegierscy benedyktyni w stuzbie kultury, [w]: Wegry-Polska. 1000 lat chrzescijaristwa.
Sandomierz 2003, s. 62.
12 M. M. Buben, R. Kucera, O. A. Kulka, Svati spojuji nirody. Portréty evropskijch svétcii, ibidem, s. 73.
13]. Royt, Pamatky ndbozenské ticty ke svatému Vojtéchovi v Polsku, Madarsku a Cechdch, [w]: Svaty
Vojtéch. Tisic let svatovojtésské tradice v echach. Praha 1997, s. 17.
14 H, Samsonowicz, Swiety Wojciech i jego wplyw na ksztatt kultury polskiej, [w]: Wegry—Polska. 1000
lat chrzescijaristwa. Sandomierz 2003, s. 185.
15 R. Turek, Svaty Vojtéch, [w]: Bohemia Sancta. Zivotopisy Ceskych svétcii a pritel boZich. Praha 1989, s. 103.
16 Sw. Wojciech byl postrzegany przede wszystkim jako krzewiciel wiary i glosiciel Stowa Bozego
J. Royt, Pamdtky ndboZenské ticty ke svatému Vojtéchovi v Polsku, Madarsku a Cechdch, ibidem, s. 17.
17 H. J. Hlavéackova, Svaty Vojtéch ve stredovekych iluminovanych rukopisech, [w]: Svaty Vojtéch. Tisic
let svatovojtésské tradice v echach. Praha 1997, s. 32.

146



Agnieszka Janiec-Nyitrai, Polsko-wegierska wspdlnota swigtych - znaczenia odbite w witrazach

kolor tfa, symbolizujacy meczeristwo. W gornej czeéci witraza znajduje sie gniazdo
z czterema piskletami karmionymi przez bialego pelikana. Ptak ten symbolizuje
calkowite wyrzeczenie sie siebie - pelikan karmi swe dzieci wlasng krwia, podob-
nie jak Chrystus ofiarowujac swe zycie za innych!s.

Naprzeciwko witraza $éw. Wojciecha widnieje podobizna $w. Andrzeja Swie-
rada, ktéry, podobnie jak Stawnikowic, nalezy do grona pierwszych $wietych
z przetlomu X i XI wieku. Jest patronem trzech krajow: Polski, Wegier i Stowacji.
Dzialalnos¢ éw. Swierada wpisuje sie¢ w ruch pustelnikéw-misjonarzy, ktéry roz-
wingl sie w Polsce za panowania Bolestawa Chrobrego!®. Pochodzacy z Matopol-
ski eremita, narodzony okoto 980 roku, dziatal najpierw na terenie Polski, ale
zwigzany jest przede wszystkim z Nitrg, dokad udat sie okoto roku 1022, prawdo-
podobnie na zaproszenie $w. Stefana?’. Tam, w benedyktyriskim klasztorze sw.
Hipolita na gorze Zobor, wiédl z grupa wspotbraci ascetyczny zywot. Zmart
w roku 1034, a jego relikwie znajduja sie w kosciele sw. Emerama w Nitrze.

Sw. Swierad stal sie bohaterem najstarszej zachowanej legendy hagiograficznej
éredniowiecznych Wegier Zywota swietych pustelnikéw Swierada i Benedykta meczenni-
ka, pochodzacej z lat 1064-1070, ktérej autorem jest biskup Maur z Pécsu?!. Legen-
da ta jest jedynym Zrédlem wiarygodnych informacji o zyciu $wietego. Andrzej
Swierad zostat ogloszony éwietym w roku 1083 i nalezy do grupy pierwszych pie-
ciu $wietych Kroélestwa Wegier, jednoczesnie byt pierwszym $wietym pochodza-
cym z ziemi polskiej?2. Do jego kanonizacji przyczynit sie krél Wegier, Wladystaw,
co zostalo podkreslone w $redniowiecznej legendzie o sw. Wiadystawie??. Pod-
stawa do otwarcia procesu kanonizacji byly dwa cuda wskrzeszenia z martwych, o
ktérych wspomina juz biskup Maur z Pécsu. Kult §w. Swierada rozprzestrzenit sie
w catym Krolestwie Wegierskim (Iacznie z Chorwacja), a takze w Polsce?*.

W ikonografii éw. Swierad przedstawiany jest w habicie pustelnika. Na witra-
zu w kosciele polskim nosi dtugi brazowy benedyktynski habit z kapturem, w rece
trzyma laske pielgrzymia. Nad postacia Swietego unosi sie golebica, symbol ducha
Swietego. Napis znajdujacy sie w dolnej czesci jest o tyle ciekawy, ze obok tacin-
skiego imienia (s. Zoerardus), widnieje jego niezbyt udana spolszczona forma, kt6-
ra zaproponowat ks. Piotr Skarga w XVI wieku - §w. Zérawek.

18 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej. Warszawa 2001, s. 246.

19 J. Ktoczowski, Dzieje chrzescijatistwa polskiego, ibidem, s. 30.

20 I. Molnar, Polsko-wegierskie tradycje sakralne a ich obecna proba interpretacji, [w]: Wegry-Polska. 1000
lat chrzescijaristwa. Sandomierz 2003, s. 145.

21 R. Prazak, Legendy a kroniky koruny uherské, ibidem, s. 13.

27, Kloczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, ibidem, s. 30. Obok éw. Swierada byli kanonizo-
wani jego uczen $w. Benedykt, krél Wegier $w. Stefan, jego syn $§w. Emeryk oraz sw. Gerard, misio-
narz chrystianizujacy Wegry.

2B R. Prazak, Legendy a kroniky koruny uherské, ibidem, s. 141.

24 Swiadcza o tym chociazby obszerne fragmenty w kronice J. Dlugosza, poswiecone zyciu $wie-
tego. J. Dtugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, t. 1, Krakow 1867, s. 156.
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Kolejny witraz ukazuje $w. Wladystawa. Urodzil sie w Krakowie, w roku 1045,
z malzenistwa bratanka $w. Stefana, pézniejszego kréla wegierskiego Beli I i jego Zo-
ny Rychezy, wnuczki Bolestawa Chrobrego. Wedtug relacji Galla Anonima Wiady-
staw, wychowany na dworze Piastow, pod wzgledem obyczajow i sposobu zacho-
wania stal sie Polakiem?>. Kronikarz podkresla talent polityczny i wielka poboznos¢
Wiadystawa, nie zapomina jednak zaznaczy¢, ze w pozyskaniu wegierskiej korony
pomégt mu kuzyn Bolestaw Smiaty2e. W podobnym duchu obraz éw. Wiadystawa
kresli Dtugosz, ktéry widzi w nim sprawiedliwego wiladce, wybranego z woli lu-
du?’. Swiety Wiadystaw w roku 1083 przyczynit sie do kanonizacji éw. Stefana,
a takze $w. Swierada, co byto wynikiem przemyslanej polityki - sam krol Wiady-
staw staral sie ié¢ w slady zatozyciela i pierwszego krola Wegier, $w. Stefana?8. Stu-
zylo to legitymizacji jego krolewskiej wladzy i mialo na celu wzmocnienie pozycji
Wiadystawa w kraju, przy jednoczesnym wzroscie znaczenia Wegier w Europie.

Stosunki z Polska pogorszyly sie po zabiciu przez popedliwego Bolestawa Smia-
tego biskupa krakowskiego, Stanistawa. Krol Polski udat sie na banicje na Wegry
gdzie, pomimo protestow wegierskich biskupow, dzieki taskawosci wladcy, mogt
sie ukry¢. Bolestaw brakiem pokory zniechecil sobie kuzyna, o czym nie omieszkat
wspomnie¢ Gall Anonim: Wiadystaw wyszedlszy na powitanie Bolestawa zsiadt
z konia, by przywita¢ go jak brata, Bolestaw jednak, kierowany préznoscia, wcigz
siedzial na wierzchowcu, pokazujac swa domniemana przewage nad krolem We-
gier?®. W sredniowieczu takie zachowanie uwazane bylo za wielka obraze, a reakcja
krola Wiadystawa swiadczyla o jego wielkodusznosci. Krél Wiadystaw, zmart
w roku 1095 w Nitrze, a do kanonizacji doszlo niemal wiek p6znej, w roku 1192.

W osobie sw. Wladystawa realizowane sa w pelni idealy swietego-wtadcy, jest
jako monarcha wzorem cnét rycerskich. Nazywany byt krolem rycerzy, a przez
lud polskim Wiladystawem?3’. Wyrazny wplyw na ksztaltowanie sie kultu sw. Wia-
dystawa jako swietego-bojownika mialo zapewne oddzialywanie tradycji bizantyj-
sko-potudniowostowiarniskich, widocznych juz w Legendzie o swigtym Wiadystawie
krélu, powstalej na przetomie XII i XIII wieku. Kult sw. Wladystawa rozwijal sie
bowiem na dworze cesarza bizyntyjskiego Manuela I Komnena, wnuka $w. Wia-
dystawadl.

%5 Gall Anonim, Kronika polska. Red. S. Sierpowski. Przel. z j. facifiskiego R. Grodecki. Diepholz
2010, s. 51.

26 Gall Anonim, Kronika polska, ibidem, s. 51.

27 ]. Dtugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, t. 1, ibidem, s. 349. Kwestia wyboru na kréla jest o tyle
sporna, ze prawo do tronu mieli jednoczesnie synowie zmarlego krdla, czyli bratankowie Wiadysla-
wa, jak i sam Wladystaw, mlodszy brat zmartego wiladcy.

8 R. Prazak, Legendy a kroniky koruny uherské, ibidem, s. 143.

2 Gall Anonim, Kronika polska, ibidem, s. 53.

30 I. Molnar, Polsko-wegierskie tradycje sakralne a ich obecna proba interpretacji, ibidem, s. 147.

31 R. Prazak, Legendy a kroniky koruny uherské, ibidem, s. 132.
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Sredniowieczne legendy o éw. Wiadystawie przenikaty do kultury ludowej
i byly wzbogacane o dodatkowe elementy. Kult szerzyt sie szczeg6lnie w Sied-
miogrodzie i na Gérnych Wegrzech, czego swiadectwem sa liczne freski i obrazy
nascienne z okresu péznego éredniowiecza. Swiety Wtadystaw byt przedstawiany
jako rycerz w zbroi, czesto z mieczem albo halabarda. Od XII wieku przybierat
bowiem stopniowo na sile proces sakralizacji broni, ktéra stawala sie atrybutem
rycerza-Swietego32. Na witrazu w kosciele polskim sw. Wiadystaw ma w rece jabl-
ko krolewskie, symbol wiladzy, i halabarde, zwrécong ostrzem do dotu, piers jego
zdobi herb Arpadéw. Swiety Wiadystaw od roku 1996 jest oficjalnym patronem
Polakéw zyjacych na Wegrzech.

Witraz znajdujacy sie najblizej ottarza po lewej stronie przedstawia pierwsza
kobiete z panteonu polsko-wegierskich §wietych i blogostawionych, bt. Salomee.
Trwajace w pierwszej potowie XIII wieku spory miedzy Polska i Wegrami o Halicz
mialo zatagodzi¢ malzeristwo Salomei, cérki Leszka Bialego, ksiecia z dynastii Pia-
stow, z synem kréla Wegier, Kolomanem. Mloda Piastéwna przekonata swego
meza do utrzymania dozgonnej czystosci malzenskiej, bedac do korica swoich dni
wzorem cnoét chrzedciajaniskich - przede wszystkim ubdstwa i pokory. Wychowy-
wala takze swa mala bratanice, corke krola Wegier Beli IV, Kinge. Maz Salomei
polegt w walkach z Tatarami w 1241 roku, a krélowa halicka powrdcita do Polski.
Przed $miercig caly swoj majatek rozdata ubogim?33. Dzieki staraniom Salomei i jej
mlodszego brata Bolestawa Wstydliwego zostal ufundowany pierwszy w Polsce
klasztor klarysek w Zawichoscie34. Oprocz jej niezwykle poboznego zycia na uwa-
ge zastuguje takze nieprzecietny talent ekonomiczny Salomei. Dzieki przemy$lanej
polityce gospodarczej udato jej sie przytaczyé nowe ziemie do klasztoru klarysek
i zapewnic jego rozkwit. Bt. Salomea zmarta w roku 1268, co odnotowuje Jan Diu-
gosz, stawiac jednoczesnie przymioty jej ducha i wielka poboznos¢ oraz przytacza-
jac relacje swiadkoéw, wedlug ktorych jej cialo, pomimo tego, iz nie byto pogrzeba-
ne dziesie¢ dni, nie uleglo procesom rozkladu, ale wydawalo piekny zapach3.
Proces beatyfikacyjny zostal zakonczony w roku 1672, a podstawa do otwarcia
procesu kanonizacyjnego byt Zywot Salomei, opisujacy jej bogobojne czyny?®. Na
witrazu w kosciele polskim bl. Salomea jest przedstawiona jako skromna mniszka-
klaryska, trzymajaca w reku korone cierniowa, znak ascezy i dobrowolnego cier-
pienia.

Po lewej stronie znajduje sie witraz ze $w. Kinga. Jest ona zwigzana bezpo-
$rednio z losami bl. Salomei, poniewaz wlasnie Salomea popierata slub swego

2 W. Iwanczak, Miles Christi. Uwagi o religijnych aspektech etosu rycerskiego, [w]: Przestrzeri religijna
Europy §rodkow0—VVschodnie]' w Sredniowieczu. Red. K. Bracha, P. Kras, Warszawa 2010, s. 27-28.

3 1. Molnar, Polsko-wegierskie tradycje sakralne a ich obecna proba interpretacji, ibidem, s. 148.

%], Zyliiska, Piastéwny i zony Piastéw. Warszawa 1969, s. 156.

% J. Dlugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, t. 2, Krakéw 1868, s. 395.

367, Zylir’lska, Piastéwny i Zony Piastow, ibidem, s. 165.
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mlodszego brata, Bolestawa, z wegierska ksiezniczka Kinga, bedaca bratanica
meza bl. Salomei, Kolomana. Szczegoély jej misternego planu potaczenia polskiej
i wegierskiej dynastii jeszcze silniejszymi wiezami opisuje Jan Diugosz®’. Chwali
on réwniez przymioty ksiezniczki Kingi, ktéra tuz po urodzeniu stawila po we-
giersku Matke Boskg38. Kinga, podobnie jak jej ciotka Salomea, poprzysiegta dzie-
wictwo az do $mierci®. Wartos¢ posagu, ktéry wniosta Kinga, a ktéry pdzniej
przekazata na odbudowe Krakowa po najezdzie Tataréw, na budowe klasztoréw
i kosciotlow, byla ogromna. Podobnie jak jej ciotka Salomea miata talent do intere-
sow: odkrycie pokladéw soli w Wieliczce i Bochni jest przypisywane wlasnie
$w. Kindze%.

Zastugi sw. Kingi sa znaczne takze w dziedzinie krzewienia kultury polskiej -
z jej inicjatywy dokonano przekladu psalterza na jezyk polski, a ona sama prefe-
rowala modlitwe w jezyku polskim, ktéry przeciez nie byl jej ojczystym jezy-
kiem?#l. Z checi niesienia pomocy polskim poddanym wyptywat jej zapat do nauki
jezyka polskiego, nawotywala réwniez do gloszenia kazan w jezyku polskim*2.
Warto zaznaczy¢, iz byla starannie wyksztalcona, wladata jezykiem wegierskim,
polskim i tacing oraz umiata czytaé®. Sw. Kinga miala bezposredni wptyw na ka-
nonizacje §w. Stanistawa*.

Podobnie jak Salomea Kinga byta bezdzietna, ale podczas jednego z pobytéw
na Wegrzech uprosita ojca, by mogla zabra¢ na wychowanie do Krakowa swoja
najmlodsza siostre, Jolante#. Tak tez sie stalo i do Polski przyjechata razem z przy-
szla malzonka polskiego ksiecia Bolestawa Poboznego.Cho¢ Jolanta chciata i$¢
w $lady swej siostry sw. Kingi i wytrwaé¢ w dziewictwie, jednak Kinga przekonata
ja, ze mozliwa jest takze inna droga do $wietosci. Z malzenistwa Jolanty i Bolesta-
wa Poboznego narodzily sie trzy corki. Jedna z nich, Jadwiga, zostata zong Wiady-
stawa bokietka i wydala na $wiat Elzbiete Lokietkéwne# i Kazimierza, ostatniego
krola Polski z dynastii Piastoéw. Jolanta przyjela w Wielkopolsce dostojny tytul du-
cissa Poloniae, czyli polskiej ksieznej i podobnie jak siostra Kinga odznaczala sie
zamilowaniem do kultury i wielka poboznoécia¥’. Sw. Kinga i bt. Jolanta szerzyly

37 ]. Dlugosz, Dziejéw Polski ksigg dwanadcie, t. 2. ibidem, s. 246. Warto rowniez przypomnied, ze
Dlugosz jest autorem Zywota sw. Kingi.

38 Ibidem.

397. Zylir’lska, Piastéwny i Zony Piastow, ibidem, s. 167.

40]. Dlugosz, ibidem, s. 314-315.

417, Zylinska, Piastowny i zony Piastéw, ibidem, s. 182.

£ K. Panus, Swigta Kinga. Krakéw 2005, s. 79.

43 K. Panus, §wigta Kinga, ibidem, s. 19.

4 ]. Dlugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, ibidem, s. 309.

457, Zylir’lska, Piastéwny i Zony Piastow, ibidem, s. 197.

46 Elzbieta Lokietkéwna byla jedna z najmocniejszych wladczyn swych czaséw, poslubila wybit-
nego kréla Wegier, Karola Roberta.

47 P. Stefaniak, Btogostawiona Jolenta. Krakéw 2011, s. 44-45.
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w Polsce kult sw. Wojciecha i sw. Wladystawa*. Po $émierci meza w 1279 roku
Kinga wybrata zycie zakonne, a wszystkie swe kosztownosci oddata ubogim*.
Kult Kingi szerzyt sie w Polsce juz od jej $mierci, szczegdlnie wsréd gornikow>.
Zostala ona kanonizowana w roku 1999 przez papieza Jana Pawta II. Mlodsza sio-
stra Kingi, Jolanta, zostala ogloszona blogostawiona w 1827 roku. Na witrazu
Swieta Kinga zostala przedstawiona w bogatych szatach ksiazecych z rekami zto-
zonymi do modlitwy. Bl. Jolanta ma na sobie skromniejsze szaty, ale w dwa war-
kocze wpleciony jest bogaty naszyjnik z peret.

Kolejny witraz przedstawia sw. Kazimierza. Urodzony 1458 roku ksigze Kazi-
mierz Jagielloniczyk, ktérego wychowawca byt Jan Dlugosz, otrzymat w roku 1471
propozycje od wegierskich moznowladcéw, by obja¢ rzady na Wegrzech>. Mogt
rosci¢ sobie pretensje do tronu wegierskiego, poniewaz jego matka, Elzbieta, byla
corka krola wegierskiego Albrechta I Habsburga. Czesé¢ szlachty wegierskiej wysta-
pita tym samym przeciwko krélowi Maciejowi Korwinowi. Mlody ksiaze udat sie na
Wegry na czele oddzialu liczacego 12 tysiecy zbrojnych i czekatl na zamku w Nitrze
na dalsze kroki panow wegierskich, ktérzy jednak, widzac nadciagajace z Moraw
oddzialy Macieja Korwina, wycofali swe poparcie®2. Krélewiczowi brakowato pie-
niedzy, a polscy zolnierze, stacjonujacy bezczynnie w Nitrze i okolicach, demorali-
zowani brakiem zajec¢ i pieniedzy, zaczeli bezczesci¢ Swiatynie i zastrasza¢ miesz-
karicow. Na mlodym, trzynastoletnim chlopcu bestialskie czyny zoinierzy, gwalty
i grabieze, ktérych nie mégt powstrzymac z braku srodkéw finansowych, zrobily
wielkie wrazenie53. Widzac, ze sytuacja, w jakiej sie znalazt, wymyka sie spod kon-
troli, nie baczac na swoja urazona dume, w roku 1472 powrdécit do swego ojca, kréla
Kazimierza Jagielloriczyka®. W ten sposéb legt w gruzach ambitny plan zjednocze-
nia ziem polskich (pod panowaniem ojca, Kazimierza), czeskich (gdzie panowat
starszy brat, Wladystaw) i wegierskich. Ten zdawaloby si¢ malo istotny epizod
w zyciu mlodego krélewicza zawazyt na jego dalszych losach. Kazimierz stal sie
jeszcze bardziej pobozny, nauczyt sie pokory i zdal sobie sprawe z doczesnosci
ludzkich pragnien,, cho¢ wciaz interesowaly go sprawy publiczne. Zmart w wieku
26 lat na Litwie, a na jego pogrzeb przybyty ttumy poddanych, ktérych ujat swoja
skromnoscig i hojnymi darami dla ubogich. Starania o kanonizacje zostaly uwien-
czone sukcesem w roku 1602. Po otwarciu grobu okazalo sig, ze cialo Kazimierza jest
nietkniete rozkltadem, a obok glowy zmartego znajduje sie karta z napisem Omni die
dic Mariee, fragment ulubionej modlitwy miodego ksiecia.

48 R. Turek, Svatij Vojtéch, [w]: Bohemia Sancta. Zivotopisy ceskyich svétcil a pritel boZich, ibidem, s. 104.
49 J. Dlugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, ibidem, s. 438.

50 K. Panus, 5wi¢tu Kinga, ibidem, s. 36.

51]. Dtugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, t. 5, ibidem, s. 524.

52 J. Dlugosz, Dziejow Polski ksigg dwanascie, ibidem, s. 527.

53 J. Dlugosz, Dziejéw Polski ksigg dwanascie, ibidem, s. 532-533.

54 1. Molnar, Polsko-wegierskie tradycje sakralne a ich obecna proba interpretacji, ibidem, s. 151.
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Kult $w. Kazimierza rozprzestrzenial si¢ przede wszystkim w Polsce i na Li-
twie. Mlody ksigze stal sie patronem mlodziezy, a takze tych, ktorzy sprawuja pu-
bliczne funkcje w panstwie®. Przedstawiany jest najczeéciej z bialg lilig, symbolem
dziewictwa oraz ze zwojem zawierajgcym modlitwe do Matki Bozej. Wlasnie
w ten sposob postac $w. Kazimierza zostala uchwycona na witrazu w polskim ko-
Sciele. W prawej rece mlody ksigze trzyma rozkwitla lilie, a w lewej rézaniec
i zwoje z napisem Omni die dic Marie.

Na ostatnim witrazu widnieje podobizna $w. Melchiora Grodzieckiego. Po-
chodzacy z Polski Grodziecki studiowatl i pracowat m. in. w Pradze i w Brnie,
gdzie dziatal w zakonie jezuitow. Tam zaprzyjaznit sie z Wegrem Stefanem Pon-
graczem. Po wybuchu powstania czeskiej protestanckiej szlachty w 1619 i wygna-
niu z Pragi, udat sie¢ do Koszyc, gdzie pracowal razem z Pongraczem jako kazno-
dzieja miedzy wegierskimi i stowackimi wiernymi®. Po zdobyciu Koszyc przez
protestantéw pod dowddztwem Gabora Bethlena razem z Pongraczem i Markiem
Krizem, pochodzacym z Chorwagji, nie wyrzek! sie wiary katolickiej i w 1619 roku
zmarl $miercig meczenska. Jego Smier¢ odbila sie szerokim echem nie tylko wsréd
katolikow, ale wywolata réwniez sprzeciw protestantow. Kult Grodzieckiego i je-
go wspoéltowarzyszy zaczal szybko szerzy¢ sie w Polsce i na Wegrzech, cho¢ losy
jego relikwii byly skomplikowane, a w koricu spoczety w Trnawie®”. Oficjalnie me-
czennicy koszyccy byli kanonizowani w roku 1995 przez papieza Jana Pawta II.

Sw. Melchior Grodziecki jest przykladem czlowieka, ktéry dzieki wierze i swej
niezlomnej postawie taczy, podobnie jak sw. Wojciech, narody: polski, wegierski,
czeski i stowacki®. Witraz jest wyraZnie mniejszy od pozostalych i ma wymiary
zblizone do witraza bl. Salomei. Swiety jest przedstawiony w szatach jezuickich,
a w rece, podobnie jak sw. Wojciech, trzyma palme, symbol meczeriskiej Smierci.
Podobnie jak w przypadku witraza sw. Wojciecha w tle dominuje wyrazny kolor
zielony, symbolizujacy meczeristwo.

W przedstawiajacych polsko-wegierskich §wietych witrazach z kosciota pol-
skiego w Budapeszcie odzwierciedlaja sie skomplikowane losy wspoélnej polsko -
wegierskiej historii. Tworza one symboliczng przestrzen, bedaca odbiciem wyda-
rzefi od X do XVII wieku. Artyzm poszczegdlnych witrazy jest raczej owocem
rzemieslniczej pracy (np. stereotypowe uchwycenie poszczegélnych swietych, ty-
powa symbolika), niz ducha geniuszu, niemniej jednak spelniaja swoja role -
przypominaja wsp6lna historie.

Na podstawie krotkiej charakterystyki kazdej z postaci wida¢, ze pozostawaly
one wzgledem siebie w bliskich zwigzkach, pomimo dzielacej ich przepasci czasu.

% J. Heyduk, Svati cirkevniho roku. Praha 2001, s. 36.

56 Tbidem, s. 160.

57 ]. Poplatek, Sw. Melchior Grodziecki. Krakéw 2006, s. 55-56.
58 Ibidem, s. 5.
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Sw. Wojciech i $w. Wladystaw cieszyli sie wielka atencja u éw. Kingi i bt. Jolanty.
Sw. Wiadystaw bezposrednio przyczynit sie do szerzenia kultu i kanonizacji $w.
Swierada itd. Kazdy z nich, cho¢ wielokrotnie dzielity ich stulecia, wptywatl na
dokonania nastepnych pokoler.. Wyjatkowa w tym kontekscie wydaje sie by¢ sila
wzajemnych zwigzkéw polsko-wegierskich. Wszystkie osiem witrazy tworzy zna-
czeniowa jednos¢, ktéra jako niekompletna mozaika (brakuje np. postaci sw. Ja-
dwigi Andegaweriskiej), jest jednak w samej swej idei dzielem otwartym i niedo-
koniczonym, podobnie jak dzieje przyjazni polsko-wegierskiej. Osiem postaci ze
wspolnej historii polsko-wegierskiej tworzy symboliczna sie¢, na ktérej moze opie-
ra¢ sie i dalej rozwijac braterstwo ducha obu narodéw.
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