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Abstrakt: Mariana Cechovd. OPOWIESC O YEXIAN JAKO PUNKT PRZECIECIA UNIWER-
SALNYCH ALGORYTMOW TEMATYCZNYCH. ,POROWNANIA” 17, 2015. T. XVIL. S. 227-243.
ISSN 1733-165X. Autorka, na podstawie wynikéw wieloletnich studiéw i badan, prébuje zsyntety-
zowaé wzajemne powigzania istniejacych ustaleri, ktére dotycza tematycznych analogii miedzy
typem basni 510 A a innymi arcynarracjami (H. Bayley, R. D. Jameson, M. R. Cox, A. B. Rooth,
F. Beauchamp, V. Mair, A. Waley, C. Reed etc.), a ktére dopelniaja je przy tym o nowe zwiazki.
Sedno objasnien, z ktérego autorka wyprowadza owe zwiazki, stanowi pierwsza zapisana opo-
wiesé tzw. kopciuszkowego cyklu (opowies¢ o Yexian, chifiska prowincja Guangxi, ok. 850 r. n.e.).
Z geograficznego punktu widzenia kieruje sie przede wszystkim na wschodnie arcynarracje:
przywoluje buddyjskie teksty Dasaratha-dzataka (V-I w. p.n.e.) i Sutre Lotosu (mity o Guanyin,
I w. n.e.), indyjska Ramajane (poemat Walmikiema, ok. 500 r. p.n.e.), indyjskie eposy o Pangu
(ok. 800 r. p.n.e.), chiniskie teksty jak np. Piesri niecichngcej bolesci (806 t.), Wedréwke na zachod
(XVI w.), japoriska opowies¢ Ochikubo monogatari (ok. 970 r.), jak réwniez mity solarne (egipskie,
sumeryjskie, akadyjskie, gnostyczne czy chrzescijarisko-zydowskie).

Abstract: THE STORY OF YEXIAN AS THE INTERSECTION OF UNIVERSAL ALGORITHMS
THEMATIC. “POROWNANIA” 17, 2015. Vol. XVIL P. 227-243. ISSN 1733-165X. The paper pre-
sents the synthesis and findings of the author’s long-term study and research concerning the
thematic analogies between the fairy tale type 510A and other arch-narratives (H. Bayley, R. D. Jame-

1 Studia te powstaly w ramach projektu VEGA 1/0360/14 Osnovné tematické algoritmy v slovesnom
ument (s intersemiotickymi a interdisciplindrnymi presahmi).
2 Correspondence Address: mcechova@ukf.sk
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son, M. R. Cox, A. B. Rooth, F. Beauchamp, V. Mair, A. Waley, C. Reed, etc.). The findings are
further supplemented with new connections and observations. The core of the exposition is
based on the first recorded story of the Cinderella cycle (the story of Yexian, the Chinese prov-
ince Guangxi, ca. A.D. 850). The focus of the paper is mostly on the Eastern arch-narratives: the
Buddhist texts Dasharathajataka (5t-1st century B.C.) and the Lotus Satra (the myths about
Guanyin, 1st century A.D.); the Hindu texts the Ramayana (Valmiki's poem, ca. 500 B.C.) and
epics about Bubo and Manu and the fish (about 800 B.C.); the Chinese texts such as A Song of
Unending Sorrow (806) and Journey to the West (16t century), a Japanese story Ochikubo Monogatari
(ca. 970) and the solar myths (Egyptian, Sumerian, Akkadian, Gnostic and Judeo-Christian).

Wstep

W ponizszym artykule zamierzam wskaza¢ tematyczne analogie zachodzace
pomiedzy niektorymi orientalnymi narracjami a wariantami w basniowym typie
510A o ,przesladowanych bohaterkach”. Szczegdélna uwage pragne poswieci¢
starochinskiej opowiesci o Yexian. Swo6j wywod przeprowadze w nastepujacych,
eksplanacyjnych krokach:

- wyznacze najpierw podstawowe cechy charakteryzujace basn typu 510A;

- nastepnie poréwnam go ze wspomniang starochifiska narracja;

- interesowa¢ mnie bedga przy tym takze paralele miedzy jej (tzn. starochinskiej
narracji) fabula, ewentualnie miedzy pojawiajacymi sie motywami a innymi
orientalnymi arcynarracjami;

- na zakonczenie wskaze kilka hipotez wyjasniajacych niezwykle, transkultu-
rowe rozproszenie przedstawionego basniowego typu.

W miedzynarodowej klasyfikacji typéw basni stworzonej przez Antti Aarnego,
Stitha Thompsona i Hansa-Jorga Uthera? (dalej jako ATU) typ basni o ,przedlado-
wanych bohaterkach” zostal oznaczony jako typ basni 510A. Zawiera on zbiér
opowiesci, znanych jako opowiesci o Kopciuszku.

ATU obejmuje basniowy typ narracji i zgodng podstawe fabuly. Dzieki temu
moze by¢ punktem wyjscia typologicznie powigzanych wzajemnie ré6znych opo-
wiedci, ktére pochodza z tradycji rozlicznych grup etnicznych, rozmaitych epok
i ktore sa wlaczone takze do innych gatunkéw niz basn.

3 Numeryczna klasyfikacje europejskich basniowych tresci opracowal na poczatku XX w. firiski
folklorysta Antti Aarne, przedstawiciel szkoty historyczno-geograficznej (Verzeichniss der Mdrchenty-
pen, 1910). Amerykanski badacz Stith Thompson (Antti Aarne - Stith Thompson: The Types of the Folktale)
uzupelnit ja nastepnie o pozaeuropejskie tresci i opracowat w dwéch zrewidowanych wydaniach
(1928, 1961). Tymczasem ostatnia innowacje katalogu zawiera miedzynarodowy indeks klasycznych
typéw narracyjnych (The Types of International Folktales), ktéry w 2004 r. zostal zestawiony przez nie-
mieckiego literaturoznawce Hansa-Jorga Uthera.
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Basniowy typ wyznacza inwariantne struktury. Chodzi o stale komponenty,
schematy tematyczne, funkcje postaci pod wzgledem fabuly i znaczeniotwoércze
polozenie w opowiesci. Opis basniowego typu kompleksowo dotyczy jego watku
fabularnego.

Basniowgq treé¢ typu 510 A o ,przesladowanych bohaterkach” wyréznia, we-
dtug klasyfikacji ATU, niezmienny rdzen:

1) macocha bezlito$nie obchodzi sie z bohaterka;

2) bohaterka zmuszana jest do wykonywania ciezkich albo upokarzajacych ja

prac;

3) bohaterka spotyka ksiecia albo ksigze niebezposrednio dowiaduje sie o jej

istnieniu, o jej pieknie i wyjatkowosci;

4) bohaterka zostaje zidentyfikowana;

5) dochodzi do zaslubin.

Opowiesé o Kopciuszku jako arcynarracja

Wspolczesnie wiadomo, ze bashh o Kopciuszku modyfikowano ponad tysiac
razy, a zmiany te zanotowano w réznych czesciach swiata. W procesie tym wielka
role odegrata angielska folklorystka Marian Roalfe Cox, ktéra w XIX w. zgroma-
dzita i przy wykorzystaniu metody komparatystycznej opracowala trzysta czter-
dziesci pie¢ wariantéw tej opowiesci z ponad osiemdziesieciu krajow Swiata, wli-
czajac indyjskie, armerniskie, annamskie, syryjskie czy algierskie narracje, np.

- Francja: Cendrillon (Kopciuszek)

- Niemcy: Aschenputtel (Kopciuszek)

- Czechy: Tri sestry (Trzy siostry),

- Rosja: Vasilisa prekrasnaya i Chernushka (Przepigkna Wasylisa i Czernuszka)

- Gruzja: Conkiajgharuna (The Little Rag Girl)

- Norwegia: Kari Trestakk i Lita Kjarsti (Katie Woodencloak// Kari Woodengown)

- Dania: Guldskoen

- Szwecja: Askungen

- Jutlandia: Ludse Lurvehcette

- Irlandia: Fair, Brown and Trembling

- Szkocja: Rashin-Coatie

- Japonia: Benizara kakizara

Do prac M. R. Cox nawiazywala szwedzka folklorystka Anna Birgitta Rooth.
W studium The Cinderella cycle z roku 1951 przeanalizowala siedemset wersji Kop-
ciuszka. Wlasne badania poszerzyla o opowiesci na przyklad z Indonezji, Malezji,
Indochin, Kambodzy, Chin, Pakistanu, Afganistanu, Iranu, z panstw Pélwyspu
Arabskiego, Madagaskaru, Angoli i Chile.

Typ basni o Kopciuszku (510 A) jest bogato reprezentowany takze w tradycji
stowackiej. Naleza do niego, na przyklad, basnie Dva holiibky (Dwa gotqbki), Tri
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holiibky (Trzy gotqbki), Pastorkyiia (Pasierbica), O troch dievkach (O trzech pannach),
O Popolusce (O Popoluszce), O Popolnicke (O Popielniczce), O jednej pastorkyni (O jednej
pasierbicy), Sirota llka (Sierotka Ilka) a O sirote a o krdlovi (O sierocie i o krdlu).

Angielski badacz Harold Bayley, ktéry w dziele The Lost Language of Symbolism
(1912) skoncentrowat sie na gruntownej interpretacji historii o Kopciuszku, ogtosit
(hipo)teze, ze modyfikacje tej opowiesci tworza podstawe dla potowy swiatowych
basni. Bez utozsamiania sie z tym kategorycznym twierdzeniem, ktore ze wzgledu
na czas, gdy bylo formutowane (1912), przeszto wielokrotna i metodologicznie
réznorodng obrone (Pace), mozemy tylko konstatowa¢, ze typologiczno-tematycz-
ne analogie opowiesci o Kopciuszku nie ograniczaja sie tylko do basni (tak jak
powiedzmy O dvandstich mesiacikoch (O dwunastu ksiezycach), Krdska a zviera (Piekna
i bestia), Zlaty kolovritok (Zloty kolowrotek), Zlatovldska (Ztotowtosa), Snehulienka
(5nieiynka), Sol' nad zlato (Sol nad ztoto), Mrizik (Mroz), Janko a Marienka (O Janku
i Mariance), Pani Zima (Pani Zima), Najmilsi Roland (Ukochany Roland), Jalovec (Jato-
wiec), KoZusinka (Kozuszek), Jednoocka, dvojocka a trojocka (Jednooka, dwuoka i tréjoka),
Biela a Cierna nevesta (Biata i czarna panna mftoda), Jelencek (Jelonek), RuZovd Anicka
(Rozowa Anusia), Vikolak (Wilkotak) etc.), ale siegaja takze do innych gatunkow
(opowies¢ Amor i Psyche z powieéci Apulejusza Metamorfozy albo Ztoty osiol, japoni-
ska opowies¢ Ochikubo monogatari, tragedia Shakespeara Krol Lear etc.). Niewat-
pliwie chodzi w nich o fakt, Ze dobroduszna dziewczyna albo chtopak jest wyszy-
dzana/-y przez pokrewne albo niepokrewne, bliskie badZz dalsze osoby (siostry,
macocha, teSciowa, ojciec etc.).

Ich fabularna/treSciowa osnowa zbudowana jest na algorytmie interakcji
z krewnymi jako osobami , pasozytniczymi”, nie tylko we wstepnych epizodach
opowiesci, ale takze w dalszym jej przebiegu:

1. Znecanie sie przez macoche nad nieswoim/nieswoimi dzieckiem/dzie¢mi.

2. Pozbycie sie go/ich (wypedzenie, wyprowadzenie do lasu, zaczarowanie,

zabicie).

3. Dziecko/ dzieci znajduje/znajduja pomoc.

4. Po otrzymaniu pomocy - powrét do domu.

5. Macocha zostaje ukarana (wygnana, spotyka ja $mierc).

Linearne nastepstwo aktow, zawartych w tej pentadycznej treSciowej osnowie,
przeplata si¢ rowniez z , kopciuszkowqa” opowiescia.

Pozostate klasyczne basnie mozna, wedlug owego kategorycznego wniosku
Bayleya, uwaza¢ za luzniejsze odmiany Kopciuszkowego cyklu, czyli za dywer-
gentne warianty opowiesci o dewiacyjnym, odrzuconym stworzeniu, ktére w kon-
cu wykracza poza swojq tragiczna sytuacje i zyskuje wysoki status. Ten przetom,
w ktérym bohaterka powstaje z , popiotu” - stanu ponizenia i wstepuje do stanu
przyzwoitosci, wzniostosci i dumy - pojawia sie, wedtug Bayleya, w wielu staro-
zytnych mitach: sumeryijskich, egipskich, gnostycznych czy chrzescijarfisko-zydow-
skich. Predestynacja ich gléwnych protagonistek, np. spersonifikowanej gnostycz-
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nej madrosci Sofii, asyryjskiej Isztar, sumeryjskiej Inanny, greckiej Psyche czy bi-
blijnej Sulamit, bezwzglednie zaklada kontakt z nizsza sfera $wiata naturalnego.
Charakterystyczna dla niej jest ciemno$¢, przepastna pustka, chaos, beznadziej-
nosc¢, smutek, boles¢ i cierpienie. Po zaznaniu tego dreczacego etapu, dochodzi do
wyraznego zwrotu i wzrostu - osiagniecie wznioslego (boskiego) stanu, pelni
i nieSmiertelnej lekkosci bytu®.

Na poziomie archetypéw wspomnianych narracji mozna wyrézni¢ nastepujace
~kopciuszkowe” motywy:

- zachowanie macochy/teSciowej/siostry, bedace Zrédlem zmartwien i trosk

glownej bohaterki;

- misterium przemiany przy udziale i pomocy , prawdziwej” matki;

- szukanie zony przez ksiecia;

- krélewski slub i wesele.

Okazuje sie zatem, ze basniowy typ 510 A przedstawia z typologicznego punk-
tu widzenia arcynarracji praopowies¢ z uniwersalnym, genologicznie transwersal-
nym, tematycznym algorytmem czy jadrem fabuly.

Opowies¢ o Yexian i jej orientalne typologiczne analogie

Przytoczone stwierdzenia i (hipo)tezy sprébujemy rozszerzy¢ o kolejne rele-
wantne fakty i zaleznosci. Szczegdlng uwage skupimy na najstarszej, zapisanej

4 Przytoczmy kilka przykladow. Asyryjska bogini Isztar, cérka Boga Swiatta Sina, zstepuje ze
swego niebianiskiego krélestwa do podziemnego krélestwa ciemnosci. Przy kazdej z siedmiu bram
wejsciowych do tego beznadziejnego $wiata musi zdjac jakas czes¢ swojego krélewskiego stroju.
Przed wladczynia podziemnego $wiata - Allatg - staje zupelnie naga, staba i bezbronna. Allata wyko-
rzystuje te sytuacje i zsyla rézne schorzenia i choroby. Isztar mimo tego nie zostaje na zawsze w nie-
woli. O meczarniach Isztar dowiaduja sie jej rodzice-bogowie, ktérzy powoluja do zycia niebiariskie
stworzenie Udusz-Namira (to nominum prioprium oznacza , oléniewajace $wiatlo”). On pomaga jej
wréci¢ do ,gérnego”, wyzszego $wiata. Isztar, ktéra przed wejsciem do krélestwa ciemnosci pozba-
wiona zostala cennych sukni, odzyskuje je ponownie w drodze powrotnej, wedlug Bayleya jest figu-
ralng wersjg Kopciuszka; Allata odpowiada okrutnej macosze a Udusz-Namir pelni role ksiecia.

W podobnym sumeryjskim micie réwniez dochodzi do zejscia gtéwnej bohaterki - bogini Innany
- (ekwiwalent bogini Isztar) do ciemnej krainy za swoja siostra Ereszkigala. Po drodze do podziemia
straznik przy kazdej z siedmiu bram odbierze Innanie jaki§ drogocenny klejnot. Po trwajacej trzy dni
,S$mierci”, czyli po roztace ze Swiattem i Swiatem, z ktérego pochodzi, pojawi sie bég madrosci -
Enkim - ktory ja uratuje.

W gnostycznym micie o Sofii dusza zostaje uciele$nieniona i przedstawiona jako cérka Bogini
Matki i Boga Ojca. Dziewicza Sofia symbolizuje madroé¢ i jednoczesnie boskie $wiatlo, przenikajace
wszelkie stworzenie. Sofia rodzi cérke, bedaca odbiciem niej samej, ktéra zejdzie do nizszych swia-
tow. Miedzy sferami $wiatta i ciemnosci rozposciera sie jednak zaslona, ktéra uniemozliwia Sofii
powrdt. Odigczona, zmeczona cierpieniem, niepokojem i zalem, stwarza ziemie. Osamotniona
w ciemnoéci i pustce lamentuje, wzywa swoja Wielka Matke. Ta z kolei prosi o pomoc Stworzyciela -
Wielkie Swiatto. Stworzyciel posyla Chrystusa, swojego Syna, ktéry promienieje i schodzi do Sofii.
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wersji opowieéci o Kopciuszku. Wigze sie ona ze starozytnymi Chinami: w czasie
panowania dynastii Tang, okoto 850 r. n.e., zapisat ja Duan Chengshi (poeta, pi-
sarz, urzednik i uczony z dynastii Tang). Opowiedzial mu ja sluzacy Li Shiyuan
(czlonek grupy etnicznej Zhuang) w miescie Nanning, ktére jest czeScia prowingji
Guangxi w poblizu granicy z Wietnamem.

Przyblizmy pokrétce opowies¢ o Yexian: w okresie panowania dynastii Tang
zyl jaskiniowy naczelnik nazywany Wu, ktory dwukrotnie sie ozenit®. Pierwsza
zona urodzita mu cérke o imieniu Yexian. Szybko jednak zmarta, po kilku latach
zmarl takze i Wu. Yexian zaczeta pracowac jako stuzaca w domu swojej macochy.
Macocha nieustannie szykanowata swoja nierodzong cérke, posylata ja po drewno
w niebezpieczne miejsca i po wode do niepewnych Zrédel. Pewnego dnia Yexian
zlowila malg rybke o wielkosci dwoch palcow z czerwonymi pletwami i zlotymi
oczkami. Rybka z dnia na dzien coraz bardziej rosta, wiec dziewczyna musiala ja
w koricu wpusci¢ do stawu. Ryba ze stawu wynurzata sie tylko wtedy, gdy na
brzegu pojawiala sie Yexian. Macocha zorientowala sig, co sie dzieje. Pod wymy-
Slonym pretekstem odestata Yexian, a sama przebrala sie w jej zniszczone i brudne
ubrania i udala sie do stawu. Przywolata rybe, a kiedy ta wynurzyla sie z wody,
macocha zabita ja, nastepnie zjadla, a 0sci wyrzucita. Kiedy dziewczyna sie o tym
dowiedziata, gorzko zaplakata w osamotnieniu. Wtedy tez z nieba zjawita sie isto-
ta z potarganymi wlosami i w zaniedbanym ubraniu. Polecila Yexian, zeby odna-
lazla osci ryby i schowala je w swoim pokoju. Gdy bedzie czegokolwiek potrze-
bowaé, wystarczy, ze zwrdci sie do osci i otrzyma to, czego pragnie. Dziewczyna
uczynita to, co powiedziala jej niebiariska istota, tym sposobem zyskata tyle zlota,
perel, szat i jedzenia, ile tylko zapragneta. Gdy nadszed! czas jaskiniowych uro-
czystosci, macocha wybrala sie na nie ze swoja cérka, a pasierbicy przykazala,
zeby zostala w domu i pilnowata drzew owocowych w ogrodzie. Dziewczyna
czekatla az macocha si¢ oddali; sama tez wybrala si¢ na uroczystosci. Ubrata
plaszcz utkany z piér zimorodka, a na nogi wlozyla buty ze zlota. Przy ucieczce

5 Tu warto dodac¢ kilka sléw na temat wielozeristwa w dawnych Chinach. Otéz funkcjonowaly
wowczas dwa modele malzeristw: monogamiczne i poligamiczne, jednakze malzenistwa zawierane
zasadniczo byly poligamiczne. Tolerancja, ale takze rygorystyczne przestrzeganie form zachowania
zmuszajace do obopdlnej grzecznosci, stanowity podstawe utrzymania takiego matzeristwa. Nie mo-
glo by¢ mowy o zazdrosci erotycznej, chodzito raczej o zazdroéé o pozycje spoteczna. Zony pozwalaty
bowiem mezowi na pozamalzeriskie stosunki piciowe, ale musialy si¢ one odbywac z kobietami niz-
szego stanu, pozycji spotecznej. Wielozenistwo w dawnych Chinach bylo zjawiskiem o szerszej skali
niz w innych systemach kulturowo-cywilizacyjnych. Osoby pochodzace z nizszych warstw posiadaly
najwyzej jedna zone; osoby na wyzej postawione posiadaly juz zony gtéwne i Zzony poboczne; im
zamozniejsza osoba, tym wiecej posiadata zon i natoznic, np. w klasie $redniej mezczyZzni mieli od
3 do 12 Zon i naloznic, warstwy wyzsze 30 i wiecej). Pierwsza zona musiala pochodzi¢ zwykle z tej
samej warstwy spotecznej co maz, natomiast zony poboczne mogty juz pochodzi¢ z nizszych warstw
(wsérdd nich bylo wiele prostytutek).
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z balu, w obawie, zeby nie poznala jej macocha, zgubila bucik. Znalazt go jeden
z mieszkanicéw jaskini i sprzedal ja w T'o Han w pobliskim krolestwie. Bucik
szybko dostatl sie do rak kroéla. Wtadca zaprosil do siebie wszystkich obywateli,
aby ci przymierzyli but. Pantofelek jednak byl o jeden palec mniejszy od tej naj-
mniejszej ze stop, nie pasowal wiec na zadng noge. Po pewnym czasie, gdy krol
przeszukal wszystkie domy w krolestwie w poszukiwaniu wtascicielki bucika,
odnalazl Yexian. Zmusil jg, zeby przymierzyla pantofelek. Okazalo sie, ze lezy jak
ulat. Krél wzial Yexian za zone i ustanowit jq najwazniejsza z zon. O3ci ryby spet-
nialy, przez pierwszy rok kazda prosbe chciwego kroéla, ktory sie wzbogacil.
W drugim roku jego prosby jednak nie byty wystuchiwane. Krél zagrzebat wiec
osci razem ze swoim bogactwem na brzegu stawu; po krétkim czasie skarby od-
kryt general krolewskiego wojska i wykorzystat je do wyposazenia armii. Pewnej
nocy osci zmy?t odptyw.

Chiniska opowies¢ o Yexian, ktérg przyblizytam w sporym skroécie, i europej-
skie warianty historii o Kopciuszku ewidentnie wskazuja na kilka tematycznych i
motywowych pararel:

1. Bohaterka jest znienawidzona i ponizana przez macoche oraz przyrodnig

siostre;

2. Okazuje zyczliwos¢ zwierzetom - tu: rybie (w europejskich wersjach chodzi
o krowg, cielaka etc.);

3. W najgorszych momentach zycia z pomoca przychodzi jej pozaziemska isto-
ta (u Perrault’a chodzi o kume-rusatke, u braci Grimm o inkarnowana mar-
twa matke);

4. Protagonistka wybiera sie na krdélewska uroczystos¢ incognito w niezwy-
ktych szatach;

5. Przy pospiesznym wyijsciu z balu gubi trzewik, ktéry okaze si¢ pomocny
przy rozpoznaniu bohaterki;

6. Slub z krélem.

Na preliminarnych badaniach azjatyckich korzeni opowieéci o Yexian koncen-
trowala sie amerykanska badaczka Fay Beauchamp (Asian Origins of Cinderella,
2010). Jak juz wspomnialam, pierwsza zapisana historie o Kopciuszku/Yexian
opowiedzial w wieku IX czlonek grupy etnicznej Zhuang. Beauchamp w zwiazku
z tym podkresla, ze teren Zhuang w IX wieku stanowit skrzyzowanie réznych
kultur. Cztonkowie tej grupy w tym okresie, wchianiali, a jednoczesnie autono-
micznie doréwnywali hinduistycznym i buddyjskim wplywom z poludniowej
i poludniowowschodniej Azji, jak réwniez kulturowej dominacji chiriskiej grupy
etnicznej Han.

Beauchamp genetycznie wyprowadza historie o Yexian przede wszystkim
z indyjskich korzeni, ktére byly dostepne chiriskim obywatelom Zhuang (i to juz
w IX w., kiedy opowies¢ o Yexian byla zapisana).
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Jesli tak zalozymy, oznaczac to bedzie, ze indyjskie, pisemnie utrwalone pier-
wotne wersje opowiesci o Yexian pochodzg z okresu, ktéry obejmuje od V do I w.
p.n.e. do XI w. n.e. Do nich nalezy takze buddyjska dzataka® z nazwg Dasaratha.
Dasarathadzataka zawiera opowies¢ o Site, ktéra nawigzuje do hinduistycznej Ra-
majany.

Ramajana jest prototekstem, ktéry, wedtug Beauchamp, odgrywa kluczowa role
w zwigzku z historig o Yexian. Miesci opowies¢ o Site, ktéra od powstania dzieta
Walmikiema Ramajana ok. 500 r. p.n.e. w réznych postaciach weszla do cigglego,
komunikacyjnego obiegu. Dzieje Site i Yexian przeplataja si¢ z perspektywy tema-
tycznych algorytmow:

1) rywalizacja miedzy wieloma Zonami i niewlasnymi dzie¢mi;

2) wygnanie dziewczyny i pozbawienie jej odziezy, ktéra wyraza prawdziwa

tozsamosé;

3) pojawienie sie istoty pozaziemskiej - nadprzyrodzonego pomocnika/posta,

ktory zjawia sie pod postacia zwierzecia, zeby pomoc bohaterce;

4) rola zlotych pantofelkéw;

5) slub z krélem/ objecie tronu.

Przytoczmy zatem niektére ze wspomnianych wyzej wspélnych tematycznych
i motywowych segmentéw indyjskiej historii o Site i chiriskiej o Yexian.

Przywotana buddyjska dzataka jest zwiezlym podaniem, opowiescia o tym, jak
krol Dasaratha nieuwaznie przyobiecal swojej o wiele mlodszej drugiej zonie, Ze jej
syn Bharata odziedziczy tron zamiast starszego syna pierwszej zony, Ramy. Rama
musi zmierzy¢ sie ze swoim wygnanstwem i razem z Site, swoja malzonkg, zamiesz-
kuje w lesie, gdyz darzy swego ojca wielkim szacunkiem, jest postuszny jego woli.

W Dasaratha-dzatake i w Ramajanie okrutne zachowanie macochy umotywowa-
ne jest rywalizacja miedzy pierwsza i druga zona. Z tego wzgledu, ze historia do-
tyczy dzieci, stawka jest wysoka: matka krélewskiego dziedzica zyskuje prestiz,
site i komfort, z kolei druga malzonka zostaje ponizona razem ze swoimi dzie¢mi.

Ojciec Yexian takze posiada dwie zony, przy czym ta druga we wszystkich
znanych nam przekladach okreslona jest mianem , macochy”.

Opowies¢ owa, podobnie jak te o Ramie, mozna pojmowac jako opowiadanie
o lepszym dziedzicu, ktéry doplaca do tego, ze podwazane zostaja jego pierwo-
rodne prawa.

W historii o Site podkreslona jest rola zwierzecego pomocnika - Hanumana.
Hanuman to inkarnowany bég w postaci zwierzecia (malpy). Dzieki temu ratuje
bohaterke w trudnej sytuacji, gdy jest , poza zasiegiem ludzkiej pomocy”. To wia-
$nie Hanuman, a nie Rama, odnajduje Site, gdy porwie ja demon Ravana. Rozpo-
znaje ja dzieki talizmanom wysadzanym szlachetnymi kamieniami, pociesza ludz-
ka mowa i planuje uwolnienie. Jego zamiarem jest polaczenie nieskalanej Site
z krolem Ramem. Mozna stwierdzi¢, ze zadanie Hanumana w opowiesci o Yexian

6 Dzataka to opowiesci o poprzednich wcieleniach Buddy, datowane od IIl w. p.n.e.
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jest podzielone miedzy ,istote z wlosami sptywajacymi na plecy i w zaniedbanym
ubraniu, ktéra zstgpita z nieba” (Mair 2005: 365) a matg czerwona rybke (wedtug
Perraulta analogicznie w Kopciuszku, to zadanie rozdzielone jest miedzy kume-
rusatke i golebie). Ryba-pomocnik z historii o Yexian ukazuje, podobnie jak Ha-
numan, szczeg6lna kombinacje tego, co ludzkie, zwierzece i boskie.

Podczas najwiekszej niedoli Yexian objawi sie stworzenie z nieba, ktére przed-
stawia - wedlug Beauchamp - albo martwa matke dziewczyny, albo jej ojca. Istnie-
je wiele przektadéw opowiesci o Yexian, ktore nie wykluczaja tej wyktadni. Mair
w uwagach do cytowanego przykfadu (,istota z wlosami sptywajacymi na plecy
i w zaniedbanym ubraniu, ktéra zstapila z nieba”) eksplicytnie zwraca uwage, ze
okreslenie , istota” jest rodzajowo niejednoznaczne.

W chiniskiej opowiesci o Yexian macocha zabrania dziewczynie wziecia udzia-
tu w uroczystosciach. Rozkazuje jej, aby ta ,pilnowata drzew owocowych na dwo-
rze” (Mair 2005: 365). Inni tlumacze uzywajq zamiast stowa ,dwoér” wyrazu
,»ogroéod” (Waley 1963: 150; Reed 2001: 12). Nastepnie, gdy macocha wraca z uro-
czystosci, znajduje $pigcq Yexian z rekoma ,owinietymi wokét pnia drzewa owo-
cowego” (ibidem). W jednej z gtéwnych scen Ramajany Hanuman odnajduje Site
w przestrzeniach patacu Ravana, do tego w ogrodzie , pelnym drzew owocowych,
ktore kwitly przez caly rok” (R.1iS. Goldman 1996: 153). Sita siedzi pod kwitnagcym
drzewem choruny strzelistej, in. aszoki (por. polyalthia longifolia), a Hanuman za-
gaduje ja z konaru.

Z kolei w pochodzacej z XVI w. chifiskiej powiesci Wedrdwka na zachod, pojawia
sie posta¢ malpiego kréla, ktéry ma nakaz chronienia drzew owocowych. Bogo-
wie, chcac zatrzymac malpiego kréla na miejscu, polecaja mu dogladanie , ogrodu
nie$miertelnych brzoskwin’”. Krél malp buntuje sie¢ wobec wladzy. Zdejmuje
»czapke i ubranie”, chodzi po drzewach i zajada si¢ brzoskwiniami, nastepnie
ubiera sie i tak ,rozrabia dwa albo trzy dni” (Yu 1977: 135-136). W przebraniu wy-
biera si¢, podobnie jak Yexian, na zapowiadana wspanialg zabawe.

Nalezy podkresdli¢, ze, podobnie jak matpi krol, takze Yexian poprzez zmiane
stroju ukrywa (albo odkrywa) swoja prawdziwa tozsamosé, by wyzwoli¢ sie
z niewoli i zmieni¢ swoje zycie.

Sita i Yexian uciekaja z niewolniczego polozenia. Drzewo, dajace schronienie
i otuche jest, dla obu czescig pelnego dobroci uniwersum.

Réznica polega na tym, ze w historii o Yexian protagonistka zostaje nagrodzo-
na, podczas gdy w hinduistycznym narracyjnym modelu $wiata ostatecznie na-
grodzony jest meski protagonista (krél Rama), dlatego ze przestrzega dharmy?.

Najwyrazniejszym typologicznym spoiwem (w odréznieniu od Beauchamp, nie
odwazyliby$my sie méwic tu o powigzaniach genetycznych) miedzy Ramajang a opo-
wiescia o Yexian jest symbol zlotych trzewikéw. Nogi, jako czes¢ krolewskiej wia-

7Dharma - w hinduizmie tym slowem okreélano podstawowe prawa karmiczne, ktére decydo-
waly o wydarzeniach w zyciu czlowieka. Byt to takze rodzaj tajemnej wiedzy na temat tych praw.
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dzy i tozsamosci stanowig motyw, ktéry znajduje sie takze w pelnej wersji Walmi-
kiema z V w. p.n.e. Sita zidentyfikowana jest tu dzieki bransoletom przy kostkach.

We wspomnianej buddyjskiej dzatace gléwna role odgrywaja buty. Opowiesé
ma zgodna przemiane, wynik: przyrodni brat Ramy - Bharata znajduje Rame na
wygnaniu, Rama jednak odrzuca propozycje wczedniejszego powrotu - musi mi-
na¢ czas jego banicji. Bharata decyduje si¢ zatem na samotny powrét, ale z trzewi-
kami Ramy: ,Pantofle wiadaty krélestwem trzy lata. Dworzanie na krélewskim
tronie potozyli stomiane buty. Trzewiki rozsadzaly pojedyncze przypadki. Jesli
jakas sprawa nie byla dobrze rozsadzona, buty zaczely o siebie uderza¢” (Cowel
1957: 82). Tym cudownym sposobem pantofle zatem zastepowaly tozsamos¢ Ra-
my i potwierdzaty jego krolewskie pochodzenie.

O ile wersja dzataki nie okresla sandalow Ramy jako ,ztotych”, o tyle w Rama-
janie Walmikiema padaja z ust Bharata stowa:

Sam mdj brat powierzyl w moje rece krélewski majestat jako zobowigzanie - te zlotem
ozdobione trzewiki zapewnia szczescie i bezpieczenistwo krélestwu... O, gdybym tylko
mogl jak najszybciej ujrzeé¢ nogi Ramy obute w te trzewiki i moégl znéw je zasznurowaé
swoimi rekoma (Pollock 1986: 314).

Historia o Ramie podsuwa takze niebezposrednie wyjasnienie kwestii, dlacze-
go but, ktéry pomaga zidentyfikowac¢ swojego wiasciciela, w opowiesci o Kop-
ciuszku odgrywa role kluczowego rekwizytu. Rozpoznanie , wlasciwego wiadcy”,
ewentualnie prawdziwej , krolowej”, wprowadza réwnowage i sprawiedliwos¢.

To, ze hinduistyczna Ramajana byla w poludniowowschodnich Chinach,
w ktérych powstala historia o Yexian, znana, podkresla tez fakt, ze w poludnio-
wym Wietnamie, w VII w. znajdowala sie §wiatynia poswiecona Walmikiemu.

Nie chce tym samym sugerowacd, ze opowies¢ o Site i Ramie wptynela na histo-
rie o Yexian, ktora zostala zapisana cztery stulecia pdézniej, ale pragne tylko wska-
za¢ na fakt, ze popularyzacja Ramajany pokryla sie z obszarem powstania dziejow
Yexian, czyli regionem miedzy pélnocnym Wietnamem a chiriskg prowincja Gu-
angxi.

Hipoteza Beauchamp uwydatnia, ze opowies¢ o Yexian jest oryginalnym dzie-
tem Zhuangoéw, ktorzy zestawili w nim motywy zaczerpniete z wlasnej tradycji
i doswiadczenia z motywami pochodzacymi z o wiele obszerniejszych opowiesci,
jak np. opowiadanie o Ramie i Site.

Opowies¢ o Yexian i narracje o Pangu i o Manu

Historia o Yexian posiada dwie linie narracyjne: jedna opowiada o uratowaniu
ryby, druga natomiast koncentruje si¢ na zaniedbanym wygladzie istoty poza-
ziemskiej, ktéra pomaga dziewczynie w beznadziejnej sytuacji. Obie maja, wedlug
Beauchamp, hinduistyczne i buddyjskie analogie.
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Przypuszczenie, ze hinduistyczne opowiesci byly znane Zhuangom, wzmacnia
fakt istnienia eposu o Pangu (okreslony jako ,zhuangski mit z prowincji Guan-
gxi”). Opowies¢ taczy z narracjg o Yexian sekwencja motywu z ryba. Nie zawiera
natomiast motywow, ktére na Zachodzie odbierane sa jako wyrazne znaki opo-
wiadania o Kopciuszku: brakuje tu wiec obrazu macochy, przyrodniej siostry,
udreczonego dziecka, uroczystosci, nadprzyrodzonego pomocnika, trzewikow,
sukni i krolewskiego wesela. W historii o Pangu mowa jest o jego dzieciach, ktére
przezyja potop, dlatego, ze okazaty milosierdzie Bogu Piorunéw i bezinteresownie
go uratowaly. Dzieki ich dobremu sercu (i ptodnoéci), ludzkos¢ nie wygineta.

Opowies¢ te taczy z chiriskg narracjg o Yexian motyw matej ryby, ktéra urosénie
do sporych rozmiaréw. W obu narracjach (opowies¢ o Pangu i opowies¢ o Yexian)
zastepcy hierarchicznie zwierzchniej, wladajacej spolecznie warstwy zostaja uka-
rani, gdy tymczasem litoéciwa Yexian i dzieci Pangu sa docenione.

Motyw potopu w opowiesci o Pangu prowokuje Beauchamp do postawienia
odwaznej hipotezy, wedtug ktérej opowiadanie o Yexian jest po czeéci wywie-
dzione z hinduistycznej opowiesci o Manu i rybie. Niewatpliwie, niektére motywy
tej narracji sa zblizone do opowiesci o Yexian w dostownym i symbolicznym zna-
czeniu. W obu przypadkach ratowanie ryby przybiera tréjstopniowy proces: ryba
kolejno przeobraza sie do wiekszych rozmiaréw, osiagga nadnaturalng wielkos¢
i w konicu zostaje wypuszczona do wody. Manu, jak réwniez Yexian, ukazujg swo-
je milosierdzie. W obu historiach ta taskawos¢ objawia sie obopdlnie: czlowiek
pomaga rybie, a ryba pomaga czlowiekowi (Yexian troszczy sie o rybe, potem ryba
troszczy sie o Yexian; Manu ocala rybe, potem ona ocala go przed potopem).

Ryba Manu jest, podobnie jak Rama, wcieleniem (awatarem) boga Wisznu,
czyli Wisznu we wcielonej postaci. O ile podobieristwa hinduistycznych opowiesci
o Ramie, Site i Hanumanie czy Manu i rybie z narracja o Yexian nie mozna po-
twierdzi¢ powyzszymi argumentami, o tyle Beauchamp uwaza to podobieristwo
z obiema narracjami o wcieleniach Wisznu za okoliczno$¢ potwierdzajaca przy-
puszczenie, ze gléwne Zrédlo narracji o Yexian jest hinduistyczne.

Opowies¢ o Yexian i paralelizmy
z innymi orientalnymi narracjami

Kolejna wspoétbrzmigca opowiescig chiniskich Hanéw, na ktéra powotuje sie
R. D. Jameson (1931: 91), jest ta opowiedziana w powiesci Wedrowka na zachod
z XVI wieku. To historia o tym, jak Guanxi wypuscil na wolnoé¢ zlotego karpia
(Yu 2001). Nie wie, ze chodzi o Rzecznego kréla smokéw. Ten z kolei powie mu
potem:
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Zyczliwosé trzeba odwzajemniaé zyczliwoscia. Dzisiaj musze tobie uratowaé zycie, ze-
bym mégt odwzajemnic twoje milosierdzie... To ja bylem tym zlotym karpiem, ktérego
uratowales, jeste$ zatem moim dobroczyrica (Yu 2001: 202).

Podobieristwo opowiesci o Yexian z przytoczong narracja nie polega tylko na
tym, ze maly zloty karp wyrasta na olbrzymiego Rzecznego kréla smokow, ale
przede wszystkim w epimicie, wedlug ktérego zyczliwoéc jest nagrodzona wzajem-
na zyczliwoscia (analogicznie jak w eposie o Pangu i w opowieéci o Manu i rybie).

W literaturze chiriskich Hanéw znany jest wiersz, wraz z ktérym rozszerzyt sie
we wschodniej Azji zdarzeniowy algorytm o cesarzu, ktéry zakochuje sie w mto-
dej pieknosci, a wywyzszeniem jej ponad inne swoje malzonki, naruszyt tradycje
(podobnie jak to uczynit krol z Yexian). Algorytm ten zawiera opowiadanie o fak-
tycznym cesarzu Xuanxong z dynastii Tang. Bai Juyi napisal w 806 r. Piesn niecich-
nqcej bolesci8. W Chinach byl to ogdlnie znany utwor, ktéry mogli pozna¢ Duan
Chengshi i jego sluga Li Shiyuan (dokumentujacy opowie$¢ o Yexian). Wiersz
opowiada o ,najdrozszej malzonce” cesarza Xuanxonga o imieniu Yang Guifei
(historycznie rzeczywistej postaci), ktéra, podobnie jak Kopciuszek, ,awansowata”
ze ,szmat do wzniostych szat”: z pozycji podrzednej dwornej damy osiaga pozycje
guifei (,najdrozszej malzonki”) - poréwnac¢ to mozna ze statusem Yexian jako
~pierwszej zony”. Ta romantyczna legenda o Yang Guifei, szerzona w Chinach po
roku 807, stworzyla przestrzen dla silnych, intertekstualnych nawigzan. Dotyczy
to takze japonskiej opowiesci Ochikubo monogatari (ok. 970 r.) nieznanego autora.
Ochikubo byla pétsieroty, corka radcy dworu Tadayoriego, ktéry ponownie sie
ozenil. Zta macocha zmuszata dziewczyne do spania w zaglebieniu usytuowanym
posrodku izby, ponizej podlogi zbudowanej jedynie wzdluz Scian (spotykane cze-
ste thumaczenie ochikubo jako piwnicy czy komorki wynikaé moze z uproszczenia
lub tez nieznajomosci tradycyjnej architektury wnetrz Japonii)®.

Buddyjska Sutra Lotosu, ktéra po raz pierwszy zostala przetozona na jezyk
chiriski w 406 r., zawiera opowies¢ o , Cérce Krola Smokéw”, ktéra przekonuje, ze
takze kobieta moze osiagna¢ o$wiecenie, jak réwniez cze$¢ nazywang ,Guanyin
sutra” (de Bary and Bloom 1999: 453-455). Mozliwy zwigzek miedzy Yexian a po-
wazaniem Guanyin wzbogaca wykladnie opowiesci o Yexian o nowe konwencje.

Zapisana w IX w. w Chinach opowie$¢ o Guanyin ukazuje historie pieknej, ale
nie posiadajacej dobrego pochodzenia, miodej kobiety handlujacej rybami, ktoéra
swoim adoratorom daje do zrozumienia, ze wyjdzie za tego, kto przedstawi jej
interpretacje Sutry Lotosu. Udaje sie to tylko mlodzieficowi o imieniu Mero.
Dziewczyna obiecuje mu, ze bedzie jego zona, zaprasza do domu swoich rodzi-

8 Song of Lasting Pain - przeklad Stephena Owena.
9 Opowies¢ o pieknej Yang Guifei stata sie takze wdziecznym tematem dla chiriskich sztuk tea-
tralnych, np. Deszcz na drzewie feniksa z 1292 r., czy Patac wiecznej mtodosci z 1688 r.
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cow. Rodzice dziewczyny zaprowadzaja chlopaka do pustego pokoju ich corki.
Mlodzieniec przez otwarte okno spostrzega struzke piasku ciggnaca sie az do rzeki,
w piasku odbite sg $lady kobiecych st6p. Szukajac dziewczyny, znajduje przy rzece
pare zlotych sandatéw. Krétko potem nadchodzi zmierzch i w tym samym momen-
cie chtopak pojmuje, ze owa rybacka dziewczyna nie jest nikim innym, tylko samym
bodhisattwa Guanyin (oé§wiecong istota) (Campbell 1998: 153-154).

Kolejna historia zanotowana w Chinach miedzy rokiem 1573 a 1615., czyli
w okresie panowania dynastii Ming, aczy motyw Guanyin z koszem na ryby
i z motywem ryby, ktéra przemienia si¢ w potwora. Guanyin przywraca jej jednak
pierwotng postaé. W innej wersji mitu dobrotliwa Guanyin uwalnia na targu ryb-
nym zlowionego syna Kréla Smokow, ktéry w rybackich sieciach zmienil sie
w zwyczajng mala rybe i pozbawiony zostal pomocy. Guanyin méwi przed ttu-
mem ludzi: ,Zycie nalezy sie temu, kto prébuje je ratowaé, nie temu, kto prébuije je
odbiera¢” (Yu 2001: 432). Jej stowa wywieraja ogromne wrazenie na ttumie, a Gua-
nyin odnosi rybe do morza. Tam z kolei ryba przemienia sie w silnego smoka.

Chun-fang Yu w interpretacji opowiesci o Guanyin z koszem na ryby podkre-
Sla, ze dziewczyna jest pokorna (,unizona”) i ze opowies¢ niesie ze sobg pewna
nauke, wedlug ktorej ktokolwiek moze zosta¢ zbawicielem w przebraniu, zatem
nalezy by¢ zyczliwym dla kazdego stworzenia (Beauchamp 2010: 476).

Zreasumujmy teraz w przejrzystej i uschematyzowanej formie motywowe
i tematyczne przenikania narracji, o ktérych byta mowa powyzej:

Opowies¢ o Yexian

Ramajana/ Da-
szaratha dzaka

Manu i ryba

Opowiesé
o Yang Guifei

Opowiesé
o Guanyin

Wedréwka
na zachod

rywalizacja miedzy
zonami i ich dzieé-
mi

rywalizacja mie-
dzy zonami i ich
dzieé¢mi

rywalizacja
miedzy Zonami
iich dzie¢mi

panowanie drugiej
zony ojca

panowanie dru-
giej zony ojca

utrata pierwotnego
(wysokiego) rodzin-
nego (i spoleczne-
go) statusu —perse-
kucja, wygnanie

utrata pierwotne-
go (wysokiego)
rodzinnego (i spo-
tecznego) statusu
- wygnanie

utrata pierwot-
nego statusu -
zycia

obopo6lny ratunek - obopdlny ratunek poéwiadczenie |obopélny ratunek
po$wiadczenie mi- - poswiadczenie milosierdzia - pos$wiadczenie
losierdzia (Yexian milosierdzia (Guanyinjako |milosierdzia
iryba) (Manu i ryba) bodhisattwa)

przybieranie przez przybieranie przybieranie przybieranie

rybe nadnaturalnej przez rybe nadna- przezrybenad- | przez rybe nadna-

wielkos$ci

turalnej wielkosci

naturalnej wiel-
kosci

turalnej wielkosci
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oy . Ramajana/ Da- . Opowiesé Opowiesé Wedréwka
Opowiesc o Yexian szaratha dzaka Manu i ryba o Yang Guifei o Guanyin na zachéd
pomoc od , bogéw” | pomoc od , bo- pomoc od ,, bo- pomoc od ,, bo-
(nadprzyrodzony gow” (nadprzy- |géw” (nadprzy- gow” (nadprzy-
poset/ pomocnik) | rodzony posel/ |rodzony poset/ rodzony poset/
pomocnik) pomocnik) pomocnik)
rola wyszukanych | rola wyszuka-
butéw - wlasciwa | nych butéw -
tozsamosé wlasciwa tozsa-
mosc
awansowanie ze awansowanie ze awansowanie
szmat do wznio- szmat do wznio- ze szmat do
stych szat stych szat wzniostych szat
$lub z krélem $lub z krélem $lub z krélem

Powyzsza tabela ma pokazad, ze opowieé¢ o Yexian czerpie z symboli, mo-
tywoéw i tematycznych algorytméw, wzbogacanych w ciagu stuleci przez wiele
azjatyckich kultur. Potwierdzaja to takze paralele, paradygmatyczne i w syntag-
matycznej kolejnosci zgodne segmenty opowiesci o Yexian i wspomniane hindui-
styczno-buddyjskie opowieéci. Przypomnijmy, ze opowies¢ o Yexian pochodzi
z terenu granicznego miedzy Chinami a Wiethamem, wschodnig i poludniowow-
schodnia Azja, zatem miedzy obszarami, ktére doréwnywaly (poprzez adaptacje,
adopcje, ale takze rezystencje) istnieniu buddyjskich czy hinduistycznych religii.

Beauchamp wyglosila hipoteze, ze w opowiesci o Yexian przeplataja sie trzy,
a nawet cztery r6zne linie tematyczne. Pierwsze dwie maja swoje korzenie w hin-
duistycznych narracjach religijnych. W Opowieéci o Manu podkreslony zostal
motyw ryby, ratowania tych istnieri, ktére nawzajem okazuja sobie mitosierdzie
i motyw zagtady - powodzi, podczas ktorej ging stworzenia bezuczuciowe. Druga
hinduistyczna narracja, Ramajana, skupia sie¢ na motywie macochy, dla ktérej waz-
niejsze jest jej biologiczne dziecko niz pierworodne dziecko meza: persekucja nie-
wlasnego dziecka zostaje wzmocniona przez obraz utraty pierwotnego ubrania,
z wyjatkiem zlotych butéw, dzieki ktérym bég, pod postacia zwierzecia, rozpo-
znaje protagoniste. To prowadzi do krélewskiego §lubu i wesela. Obie te opowie-
Sci adoruja monarchie tym, ze uwydatniaja moralnosé¢ i boskosé¢ kréla oraz krélo-
wej. Te dwie hinduistyczne historie mogty sie wzajemnie przeplatac jeszcze zanim
zostaly rozpowszechnione na zhunagskim- sa zatem co najmniej o tysiac lat star-
sze niz opowies¢ o terytorium Yexian.

Nie sa nam znane fakty, ktore jednoznacznie wykluczatyby przypuszczenie, ze
opowies¢ o Kopciuszku ma wiecej niezaleznych genetycznych ognisk, a wyzej
wspomniane typologiczne analogie stanowia po prostu wynik jej transkulturowej
uniwersalnosci. Z drugiej jednak strony, gdybySmy nie wzieli apriorycznie pod
uwage hipotezy Beauchamp, musielibySmy przestrzec, ze azjatycki kontekst moze
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w zwiagzku z opowieécig o Yexian dostarcza¢ wiecej interpretacyjnych ewentual-
noéci: motyw rywalizacji miedzy zonami moze pochodzi¢ z kulturowo dominuja-
cej Ramajany albo z opowiesci o wygnanych i zubozatych Zhuangach (ktérych
zycie byto w okresie dynastii Tang egzystencjalnie niepewne); motyw zgubionego
zlotego trzewika mogt natomiast by¢ zaczerpniety albo z opowiesci o Site (zagu-
biona bransoleta przy kostkach nég) czy zlotych sandalach Ramy, albo moze po
prostu by¢ zwigzana z wyszukanymi pantoflami, wyszywanymi zlotem, ktére
dokladnie na miare ich wlascicielki przygotowywaly zhuangskie kobiety. Motyw
karpia z czerwonymi pletwami i ztotymi oczkami moze natomiast stanowi¢ wa-
riant Opowiesci o Manu i rybie, buddyjskich opowiesci i dzatak o inkarnowanym
bodhisattawie, albo chodzi po prostu o mata rybke, ktéra chwycila i opiekowata
sie zwyczajna mioda, zhuangska dziewczynal0. Mozliwe jednak jest takze to, ze
wymienione interpretacje sie nie wykluczaja, ale zachodza na siebie jak puzzle:
kazda z nich przynosi odmienna perspektywe, ktéra wzbogaca opowies¢.

Ktorych elementow opowiadania o Yexian nie znajdziemy we wspomnianych
azjatyckich opowiesciach, a jednocze$nie mozemy uznac je za prawdziwie zhu-
angskie?

Po pierwsze, Zhuangowie zsekularyzowali opowies¢. Narracja o Yexian nie
zawiera bezposrednich odniesiers do bodhisattawy czy boga.

Druga kwestia wiaze sie z tym, ze opowies¢ o Yexian konczy sie krélewskim
Slubem, ktory jednak nie zapewnia panowania krélowi - uzyskane krélestwo
znajduje sie zupelnie gdzie$ indziej, krél i krdlowa nie zarzadzaja swoja ojczyzna,
a krol jest do tego osoba chciwa, nienasycona. Beauchamp podkresla fakt, ze Zhu-
angowie opierali sie religii hinduistycznej i buddyjskiej, a tym samym takze wyob-
razeniu wladcy jako kogoé z przyznanym boskim ,mandatem z niebios”. Slub
z ,krélem” ma stuzy¢ w opowieéci o Yexian tylko temu, zeby dziewczyna wydo-
stala sie z biedy i osamotnienia, ale takze po to, zeby uwidoczniona zostala jej do-
bro¢. Rama, Site i Manu sq osobami krélewskimi juz od urodzenia. Yexian jest
tylko corka plemiennego naczelnika.

Trzecia istotna sprawa dotyczy problematyki rodowej. W centrum wspomnia-
nych hinduistycznych opowieéci jako wzorce moralne wystepuja Manu i Rama.
W opowiesci o Yexian , punkt ciezkosci” przesuwa sie na protagonistke - jest nig
kobieta, ktéra traci rodzicéw, okazuje swoja dobro¢, ktéra cierpi, jest uratowana,
rozwazna, buntowniczo odmawia pozostania w domu, ktéra jest aktywna i ktéra
ostatecznie triumfuje.

Wydaje sig, ze Zhuangowie dali Kopciuszkowemu cyklowi wlasnie te atrybu-
ty, dzieki ktérym cieszy sie popularnoscia na calym Swiecie: jego protagonistka
jest $wiecka, kobieca, dziewicza, osamotniona, dobrotliwa, kochajaca zwierzeta

10 Czerwone ryby sa znaczaca czescia zhuangskiej kultury wodnej/rybackiej; ryby bowiem byty
podstawowym zrédlem pozywienia wéréd Zhuangoéw.
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i piekne rzeczy. Krolowa zostaje dzieki temu, ze zyje szczesliwie na $wiecie, a nie
po $mierci. Taki rodzaj opowiesci moze by¢ popularny w ramach kazdej kultury,
dlatego ze nie zagraza zadnej dominujacej religii czy ideologii.

Hipotetyczna migracja opowiesci o Yexian do Europy

Zanim opisze mozliwe sposoby przedostania si¢ opowiesci o Yexian do Euro-
py (o ile byla rzeczywiscie takze genetycznie powigzana z historig o Kopciuszku),
musze zaznaczy¢, ze narracja o Yexian w Chinach w IX w. rozwijala sie przy po-
mocy dwoch trajektorii. Pierwsza z nich wychodzita z tekstu pisanego (badanie
Carrie Reed z 2001 r. wykazuje, ze wersja opowiesci z 850 r. zostala nienaruszona,
dlatego ze Duan Chengshi zapisat ja klasycznym jezykiem chiniskim i w tej postaci
byla ona nastepnie kopiowana i drukowana). W drugiej, oralnej trajektorii opo-
wieé¢ rozchodzila sie na wiele linii. Jedna z nich wiedzie do historii o Guanyin z
koszem na ryby, kolejna natomiast prowadzi do narracji z postacia matpiego krola
z chiniskiej opowiesci Wedrowka na zachod (XVI w.).

Zbiory opowiadan, zawierajace rézne warianty ,Kopciuszka” w Europie
prawdopodobnie zaczely sie pojawia¢ od XVI w. (pierwszy europejski zapis opo-
wiesci o Kopciuszku znajdziemy u Francuza Bonawentury des Péries z 1558 roku,
cho¢ wedlug naszych badan istnieje mniej znana szkocka opowies¢ Rashin-Coatie,
ktéra zapisana byla w ksiedze Complaynt of Scotland juz w 1549 roku). Na stary
kontynent, pierwotnie do Wtoch, opowiadanie o Kopciuszku moglo sie dostac
dzieki kupcom, jezuitom i zeglarzom, ktérzy, przyniesli takze inne orientalne
opowiesci.

Zakonczenie

Wszystkie wspomniane Zrédta opowiesci o Yexian, r6znorodne pod wzgledem
czasu powstania i kulturowego kontekstu, dotycza tylko jednego z mozliwych
rizomatycznych wariantéw basniowego typu 510 A. Ponadto, podczas gdy cyto-
wani badacze uwazaja te opowies¢ wlasciwie za tekstologicznie namacalny fakt,
inni badacze traktuja ja jako jedng z mozliwych hipotetycznych ewentualnoéci czy
nawet za, niepopartg naukowo fantazje.

Tak czy inaczej, narracje o Kopciuszku, ewentualnie ich pierwotne wersje, wy-
kazuja transtemporalne (od III w. p.n.e. az, powiedzmy, do XVII w.), ale réwniez
transkulturowe rozproszenie: hipotetyczne genetyczne ogniska tej opowiesci sa
osadzone w wielu réznorodnych kulturowych kontekstach (Mezopotamia, Egipt,
Grecja, Chiny, Indie, Japonia, ewentualnie pogariskie misteria, mity solarne, mi-
styka chrzescijarisko-zydowska, literatura alchemiczna etc.).
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Niektore genetyczne ogniska sa przy tym weryfikowalne (Yexian Duan
Chengshiego, La Gatta Cenerentola Giambattisty Basilego i in.), albo chocby lo-
gicznie przypuszczalne (oczywistym jest, na przyktad, fakt, ze tekst o Yexian nie
jest prototekstem, ale zapisem ludowej narracji), inne natomiast sa czysto hipote-
tycznie skonstruowane (np. teoria H. Bayley’a czy R. D. Jameson’a o kopciuszko-
wych sumeryjskich, egipskich czy indyjskich , pretekstach”).

Ponadto, ta dywersyfikowana sie¢ moze by¢, w zaleznosci od catkowitego po-
jecia genezy 510 A, uksztaltowana na podstawie przeciwnych konstytucyjnych
zasad: w ramach , dyfuzyjnego” szkicu tworczosé¢ narracji 510 A ma dywergencyj-
ny charakter (np. hipoteza Beauchamp - z jednego ogniska rozszerza si¢ poprzez
intertekstualne nawigzanie), w ramach archetypalnego szkicu natomiast konwer-
gentny charakter (teoria Junga - z kolektywnej niewiedzy powstaje zgodna narra-
cja w réznych chronotopach).

BIBLIOGRAFIA

Aarne, A., Thompson S. The Types of the Folktale, Helsinky: FFC, 1961.

Bary, W., Bloom, 1. Sources of Chinese Tradition from Earliest Times to 1600. 2nd ed, New York: Columbia
University Press, 1999.

Bayley, H. The lost language of symbolism. New York: Barnes & Noble, 1912.

Beauchamp, F. ,Asian Origins of Cinderella. The Zhuang Storyteller of Guangxi. Oral Tradition.
Vol. 25/2 (2010).

Campbell, J. Myty. Legendy davnych vékii v nasem dennim Zivoté. Praha: Pragma,1998.

Cowel, E. B. The Jataka or Stories of the Buddha’s Former Births. London: Luzac, 1957.

Cox, M. R. Marian R. Cinderella. Threehundred and forty-fivevariants. London: The Folk-lore Society,
1893.

Goldman, R. P., Goldman, S. Ramayana. Sundara Kanda. Princeton: University Press, Princeton, 1996.

Jameson, R. D. Cinderella in China, In: Cinderella. A casebook. Ed. By A. Dundes. Wisconsin:, The Uni-
versity of Wisconsin Press, 1982.

Mair, V. The First Recorded Cinderella Story, In: Hawai’i Reader in Traditional Chinese Culture. V. Mair,
N. Steinhardt, P. R. Goldin (eds.). Honolulu: University of Hawai'i Press, 2005.

Pace, D. Beyond Morphology: Levi-Strauss and the Analysis of Folktales. In: Cinderella: a Casebook. Ed. By
A. Dundes. New York: Wildmen Press, 1983.

Pollock, S. I. Ramayana. Ayodhya Kanda. Princeton: Princeton University Press, 1986.

Reed, C. E. Chinese Chronicles of the Strange: The ,,Nuogao ji”. New York: Peter Lang, 2001.

Rooth, A. B. The Cinderella cycle. New York: Arno Press, 1951.

Uther, H.-J. The Types of International Folktales. Helsinky: Academia Scientiarum Fennica, 2004.

Waley, A. The Chinese Cinderella Story, In: The Secret History of the Mongols and Other Pieces. London:
George Allen, 1963.

Yu, A. C. The Journey to the West. Chicago: University of Chicaco Press, 1977.

Yu, Ch. Kuan-yin. The Chinese Trasformation of Avalokitésvara. New York: Columbia Univerity Press,
2001.



