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Abstrakt: Lajos Palfalvi, BARBARZYNCY I KOCZOWNICY. MARZENIA I FOBIE. ,POROW-
NANIA” 2 (21), 2017, S. 55-64. ISSN 1733-165X. W esejach Jerzego Stempowskiego i Stanistawa
Vincenza znajdujemy opisy reliktéw prastarej kultury rolniczej zagrozonej przez koczownikow.
W mitologii stowianiskiej sa oni utozsamiani z takimi , katami Stowian” jak Arpad. W tozsamo-
Sci europejskiej mieszcza sie tradycja klasyczna i cywilizacja barbarzynska. Ta ostatnia zostala
nobilitowana w syntezie Karola Modzelewskiego pt. Barbarzyriska Europa, natomiast koczownic-
two nadal pozostaje obcym elementem. W historiografii wegierskiej pierwszej potowy XX wieku
powstala zas poglebiona refleksja na temat koczownictwa. Wybitny historyk, Tibor Joé (1901-
1945), w monografii pt. Nacjonalizm wegierski (Magyar nacionalizmus, 1941) rekonstruowat i inter-
pretowat na nowo zapomniane tradycje wegierskie.

Abstract: Lajos Palfalvi, BARBARIANS AND NOMADS. FANTASIES AND PHOBIAS.“POROW-
NANIA” 2 (21), 2017, P. 55-64. ISSN 1733-165X. The essays of Jerzy Stempowski and Stanislaw
Vincenz describe the reminiscences of the age-old agricultural cultures which have always been
threatened by the nomadic people. In the Slavic mythology terms such as ”the executioners of the
Slavs” have been identified with figures like Arpad. The ancient tradition and the barbaric civi-
lization are part of the European tradition. The latter has been ennobled by Karol Modzelewski
in his synthesis: Barbarian Europe, but the nomads still remain an alien element. The Hungarian
historiography of the first half of the 20th century produced a deep reflection on nomadism. The
eminent historian, Tibor Jo6 (1901-1945), reconstructed and reinterpreted the forgotten Hungarian
traditions in his monograph: Hungarian Nationalism (1941).

Poréwnujac wegierski epizod zycia Stanistawa Vincenza i Jerzego Stempow-
skiego, od razu mozemy zauwazy¢, ze Vincenz Swietnie sie zintegrowat z mniejszy-

1 E-mail: idegen-toll@t-online.hu
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mi i wiekszymi wspélnotami spoleczenistwa wegierskiego (nie tylko w srodowisku
uchodzstwa polskiego), natomiast Stempowski wybrat odosobnienie, niechetnie
opuscil péinocno-zachodnia strefe przygraniczng. Nie chciat zosta¢ dlugo na We-
grzech, juz wiosng roku 1940 opuscit kraj. Vincenz poznat kulture wegierska (eli-
tarng i ludowaq), nauczyt sie wegierskiego, doskonale si¢ orientowal. Chociaz byt
milos$nikiem gor, mogl z entuzjamem pisac¢ o krajobrazach wegierskich, nie tylko
o Zakolu Dunaju (Brama do Wegier), ale takze o poludniowej czesci Niziny Wegier-
skiej (Pole Bobrowe). Nie wpadl w depresje, widzac Cise w Segedynie - znang jako
bystra gorska rzeke z Karpat - zmieniong w mulisty Nil.

Natomiast Stempowski czul sie wyobcowany na Wegrzech, bo wybitny poliglo-
ta, ktory byl w stanie odrézni¢ ze stuchu wszystkie dialekty stowiarnskie od Peters-
burga do Bratystawy, byl bezradny wobec jezyka i kultury, ktéra byta dla niego nie
tylko hermetyczna, ale w pewnym sensie wroga. Chociaz najwazniejsze eseje Stem-
powskiego wyszly w przekladzie wegierskim juz w roku 1999 (Stempowski 1999),
wiec recepcja w tym jezyku nie jest najgorsza, potroczny pobyt autora na Wegrzech
nie mégl by¢ wykorzystany do jego popularyzacji, bo wlasciwie nie doszto do spo-
tkania z miejscowa kultura.

Po wydaniu korespondencji Jerzego Stempowskiego i Jerzego Giedroycia stato sie
jasne, ze eseista patrzyt bardzo krytycznie nawet na powstanie wegierskie w 1956 roku
(w polskiej emigracji tego okresu nie ma przyktadu takiej negatywnej oceny). Bun-
townik wegierski pojawia si¢ w licie Stempowskiego jako grozny, nieodpowiedzial-
ny element, ktéry szkodzi sobie i innym. Nie zna alfabetu polityki, bo nigdy nie miat
sojusznikéw zachodnich. Traktuje powaznie bezpodstawne obietnice, swoim buntem
zmusza Moskwe do interwengcji. To moze mie¢ fatalny wplyw na ewolucje komuni-
zmu: bolszewicy prowokowani przez Wegréw moga deportowac cate narody z Euro-
py Srodkowej na Syberie (zob. Giedroyc, Stempowski 413).

Te fobie muszg miec jaka$ glebsza przyczyne. Stempowski miat bardzo dltuga
pamiec historyczng. Chwalit archaiczng kulture rolnicza, szukat sladow tej prastarej
cywilizacji na zachodzie i wschodzie Europy. Jego mistrzem byt francuski profesor,
Gaston Roupnel. Zdaniem wybitnego historyka

w poczatkach okresu historycznego Europa zachodnia posiadata juz wcale geste zalud-
nienie i cywilizacje rolnicza liczaca od dwudziestu do piecdziesieciu tysiecy lat. Czes¢
istniejacych dzi$ pol, pastwisk, drég, miedz i skrajéw lasu pochodzi z tego okresu i nie
ulegla wiekszym zmianom w czasach historycznych (Stempowski 1993: 81).

W opisach Ukrainy czesto narzeka na brak ciggtosci kultury, bo po pieknych
okresach ewolucji grozni i zli koczownicy napadali na spokojnych rolnikéw, kto-
rym burzyli cywilizacje. Moim zdaniem w jego wizji koczownicy sa bohaterami ne-
gatywnymi historii. Tolerancja eseisty nie jest bezgraniczna, nomadyzm nie miesci
si¢ juz w paradygmacie Europy.
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Badacze eseistyki Stempowskiego juz zwrécili uwage na to, ze understatement
jest jednym z jego ulubionych chwytéw retorycznych, dzieki niemu jest w sta-
nie sformulowac druzgocaca krytyke w sposéb bardzo umiarkowany. Cytuje an-
gielskiego historyka, ktéry podat proste wyjasnienie na to, dlaczego Dzengis-Chan,
»szef barbarzyriskich nomadéw”, masakrowatl ludnoé¢ ujarzmionych krajow: ,nie
znal wartosci pracy i nie wiedzial, co pocza¢ z takim mnéstwem ludzi” (Stempow-
ski 2001: 118)% Kultura wegierska nie pasuje wiec do jego kanonu, nar6d wegierski
jest obcym elementem w zywiole stowiariskim. Wegrzy nie tylko ze wzgledu na po-
chodzenie sa wykluczeni z klubu czcigodnych rolnikéw (chociaz juz od dawna nie
wedruja). Stempowski musial zna¢ stowiariska romantyczng mitologie koczowni-
kow, na przyktad Slivy dcera Jana Kollara. Arpad wystepuje w tym utworze razem
z Batu-chanem, bo on réwniez nalezy do katéw Stowian. Kraj Wegréw nadal byt
piektem Stowian - by¢ moze Stempowski tez czut sie jak w piekle w czasie pobytu
na Wegrzech.

Najbardziej archaiczna warstwa cywilizacji europejskiej zostala niedawno
w bardzo ciekawy spos6b przeinterpetowana przez wybitnego historyka, Karo-
la Modzelewskiego. W wielkiej syntezie pod tytulem Barbarzyriska Europa opisuje
cywilizacje plemion germanskich, stowiarskich, battyjskich i ugrofinskich osiedlo-
nych poza limesem Imperium Rzymskiego. Termin barbarzyrica dla Modzelewskie-
go nie wigze sie z dzikoscia, ale wlasciwie nie ma nic nowego w takim pozytyw-
nym przewartoéciowaniu tej kategorii. Juz Rzymianie widzieli w barbarzyricach
»szlachetnych dzikuséw”, szukali w nich swojej lepszej jazni. Tacyt na przyklad,
pietnujac ,rozwiazlosé swoich wtasnych wspoétobywateli”, postawil za wzoér bar-
barzyncéw: ,Przetykany pochwalami opis surowosci obyczajowej Germanéw
stuzyl do prawienia moratéw dekadenckiemu Rzymowi. Stereotyp «szlachetnego
barbarzyncy» miat stawia¢ przed oczy cywilizowanemu $wiatu wzér zapomnia-
nych cnét” (Modzelewski 41). W éredniowieczu tez powstaly podobne konstrukgcje:
,barbarzyncy, a przeciez pod wieloma wzgledami zacniejsi od Rzymian; poganie,
a przeciez w niejednym lepsi od chrzescijan” (Modzelewski 44).

Epoka przedchrzescijariska, przedpanstwowa budzila zainteresowanie w XIX wie-
ku jako pierwszy, mato znany rozdzial historii narodowej. Badacze szukali w przeszto-
sci odpowiednikéw wspoétczesnych im konfliktéw etnicznych. Modzelewski powotuje
sie na programowy esej Reinharda Wenskusa, ktéry

podkreslil, ze obszary charakteryzujace sie podobieristwem struktur spoteczno-ustro-
jowych nie pokrywaja sie z obszarami wspoélnot jezykowych. [...] Zwracat uwage na
kulturowa odrebnosé stepowych ludéw koczowniczych oraz plemion zamieszkujacych
puszczanskie terytoria na péinocnym wschodzie subkontynentu, traktowal jednak ple-
miona celtyckie, germanskie, stowianskie i battyjskie jako jeden krag kulturowy, w ob-

2 Pisze o tym szerzej w: Palfalvi 2015.
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rebie ktérego tradycyjne spoleczeristwa zorganizowane byly na zblizonych zasadach
(Modzelewski 12).

Stowiarisko-germariska rywalizacje zastepuje perspektywa jednosci kulturo-
wej. Zdaniem Andrzeja Mencwela synteza Modzelewskiego rozszerzata horyzonty
europejskosci. Udowodnil on, Ze ta cywilizacja ma nie dwa, a trzy Zrédla: obok
tradycji grecko-rzymskiej i judeochrzescijariskiej wazna jest ,tradycja pierwotnych
mieszkaricow tej czesci Europy”. Tradycje autochtoniczng ,,tworzyli Germanie, Bal-
towie, Stowianie” przed przyjeciem chrzescijaristwa (Mencwel 109).

Najwazniejsze zasady organizacji tego spoleczeristwa to pokrewieristwo i sa-
siedztwo. Rodzinna, rodowa i plemienna wspélnota zapewnia swoim cztonkom
,nie tylko przetrwanie, ale takze bezpieczenistwo, wspoéldzialanie i opieke” (Men-
cwel 116-117). System pokrewienistwa jest bardzo skomplikowany, terminologia
polska zawiera , okolo czterdziestu okresler”. Taka wspdlnota decyduje nie tylko
o podziale pracy i zasobéw. Modzelewski w podrozdziale pod tytutem Wspélna wina,
wspolny honor, wspolna przysiega opisuje kolektywistyczny wymiar norm moralnych.

Na przyktad:

zabojstwo traktowano jako cios zadany rodowi ofiary prez réd zabdjcy. Pokrzywdzo-
nymi byli nie tylko domownicy i bliska rodzina, ale takze dalsi kuzyni az do piatego,
szostego lub sidmego stopnia pokrewieristwa. Wszyscy oni poniesli strate i wszystkim
wyrzadzono zniewage, jesli wiec strona przeciwna nie zlozylta okupu, to wspélny honor
rodu nakazywat wyréwna¢ strate przez odwetowy cios i zmy¢ zniewage krwia wroga.
Okup skiadat caty r6d zabojcy (Modzelewski 155).

Mozna zrywac z rodem i przejé¢ do innego, ale nie mozna zy¢ poza wspodlnota.
Wspotplemiericy trzymaja jednostke pod kontrolg, wymagaja postuszenistwa, za na-
ruszenie najwazniejszych norm karza winnego wykluczeniem z tej wspoélnoty - wia-
Sciwie z cywilizacji ludzkiej. Buntownika nazywajq wilkiem, rujnuja jego domostwo.

Organizacja przestrzenna jest nie mniej zréznicowana: ,terytoria barbarzyn-
skich plemion skladaty sie z wielu ogniw lokalnych niczym plaster miodu z ko-
morek” (Modzelewski 287). Mniejsze i wieksze wspodlnoty tworza skomplikowa-
na hierarchie: opole, wspodlnota sasiedzka jest wieksza od krewniaczej, natomiast
jest sktadnikiem wspodlnoty plemiennej. Najwyzszym stopniem organizacji spote-
czenistwa w epoce przedpanstwowej jest zwiazek plemion. Kazda jednostka dosko-
nale wiedziata, gdzie jest jej miejsce w tym systemie rodowo-terytorialnym, wie-
dziala, jakie ma obowiazki i czym placi za niepostuszeristwo.

Stempowski - komentujac sage huculska Vincenza - wyobraza stan przedhisto-
ryczny starej kultury rolniczej jako najwyzszy stopiert harmonii i réwnowagi. Tu
jeszcze nie ma kumulacji wladzy i débr materialnych, potomstwo nie dziedziczy od
wczesniejszych pokoleri piramid i fortyfikacji, bo zyje wedlug rytmu przyrody. Ba-
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dania naukowe Modzelewskiego wlasciwie nie zaprzeczaja intuicji Stempowskie-
go: ,Nie ma wielkiej wlasnosci i nie ma odrebnych stanéw - réznice spoteczne sa
«réznicami stopnia»[...]. Czlowiek wiec zyje tutaj wsréd biskich i prawie rownych,
spontanicznie dajacych sobie wzajemnie pomoc i oparcie” (Mencwel 118).

Wedlug interpretacji Mencwela ten trzeci filar cywilizacji europejskiej jest nie
tylko niedoceniong dotychczas tradycja, w tym regionie , bije wazne Zrédio nowo-
czesnej Europy”. Poza tym koncepcja Modzelewskiego daje mocniejsze podstawy
takim tekstom kluczowym jak Rodzinna Europa Czestawa Milosza, Trzy Europy Jen6
Szticsa i Mtodsza Europa Jerzego Kloczowskiego (zob. Mencwel 112). Synteza Mo-
dzelewskiego okresla o wiele glebiej swoistoé¢ Europy Srodkowo-Wschodniej, roz-
szerza kanon europejskosci, ma wielki potencjal emancypacyjny - ale nie dotyczy
tradycji koczownikow. Z wegierskiego punktu widzenia moze nawet wzmacnia¢
kompleks obcosci, bo mozemy ja czytac¢ w ten spos6b: nobilitowano barbarzyricow,
na scenie pozostal jedyny czarny charakter. Koczownika oddziela przepas¢ cywi-
lizacyjna nie tylko od Rzymian i Grekéw, ale takze od uduchowionych rolnikow.

Gdybym miat uja¢ te tradycje w XXI-wiecznych pojeciach, przeciwstawitbym
sobie te dziedzictwa w nastepujacy sposob: osiedlonemu trybowi zycia odpowia-
da dziatanie wedlug regul firm rodzinnych, natomiast koczownicy zajmuja sie
zarzadzaniem projektami w szerszych ramach. Organizuja intensywng wspoétpra-
ce roznych, wiekszych i mniejszych grup. Zasady pokrewieristwa i sgsiedztwa nie
odgrywaja kluczowej roli. W tej chwili nie interesuja mnie takie adaptacje tradycji
koczownikéw jak ponowoczesny nomadyzm Viléma Flussera, cyfrowy nomadyzm
i inne. Nie chce komentowa¢ tego, skadinad ciekawego zjawiska, ze w ostatnich
dwoch dekadach nomadyzm stat sie spektakularnym elementem popkultury we-
gierskiej. Puszta, stado koni i gulasz w kotle od dawna sa staltymi elementami mi-
tologii wegierskiej, natomiast ostatnio pojawily sie takie nowe rytualy jak kurultaj,
swoisty festyn i wiec plemienny na Nizinie Wegierskiej, na ktéry sa zapraszane de-
legacje z Azji Srodkowej i nawet z Mongolii. W ostatnich dziesieciu latach niektérzy
badacze glosza, ze plemie Madjar, Zyjace w Kazachstanie, w regionie Torgaj od trzy-
stu-czterystu lat jest spokrewnione z Wegrami. Produkowanie réznych gadzetéow
pseudonomadyzmu stalo sie osobna gatezia przemystu na Wegrzech. Krzysztof
Varga takze zauwazyt juz to zjawisko i opisat je w swojej ksigzce pod tytutem Czar-
dasz z mangalicq.

Chcialbym przedstawi¢ koncepcje wybitnego wegierskiego historyka idei,
o ktérym nie méwiono w czasie ,hegemonii marksizmu”, to znaczy do roku 1990.
Po tym okresie znéw wydano jego utwory, ale nie stal sie on modny, wtasciwie nadal
jest autorem znanym tylko w gronie specjalistow. Jego idee nie majq nic wspoélne-
go ani z alternatywnymi teoriami o pochodzeniu jezyka i narodu wegierskiego®, ani
z moda na popkulturowy pseudonomadyzm. Monografie Tibora Jo6 (1901-1945)

3 Pisze o nich w artykule: Palfalvi 2011.
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pod tytulem Nacjonalizm wegierski mozemy postawi¢ obok Barbarzyriskiej Europy
Modzelewskiego, bo uzupelnia obraz, chociaz nie w sensie przedstawiania tradycji
koczownikéw jako czwartego filaru cywilizacji europejskiej. Raczej wyjasnia ona
sens koczownictwa, ktére w wyobrazni dziedzicéw prastarej cywilizacji rolniczej
kojarzy sie z chaosem, gwaltem, zburzeniem kultury. Jo6 opisuje cywilizacje poza-
europejska, ale nobilituje koczownikéw tak samo, jak Modzelewski barbarzyricow.
Poza tym Jo6 réwniez przedstawia wieksza calo$¢ kulturowa, a nie szuka miejsca
uprzywilejowanego dla wiasnego narodu w rywalizacji etnoséw i plemion. On tez
bada faze przedparnstwowa, przedchrzescijariska. Szczytem rozwoju spoteczenistwa
koczowniczego takze byt zwigzek plemion, nastepnie przeszto do epoki historii pi-
sanej. Po przyjeciu chrzescijaristwa omawiane spoteczeristwo niewiele zachowalo
ze swojego dawnego dziedzictwa kulturowego, ale mimo wszystko pewne glebsze
struktury sa nadal zauwazalne dla badacza.

Jo6 doktoryzowal sie z filozofii, zajmowal si¢ przede wszystkim wegierska
ideg narodu i filozofig historii. Jako publicysta (a w pewnym sensie takze jako na-
ukowiec) wystapil przeciwko nazizmowi i wegierskim proniemieckim grupom.
Pracowal w réznych bibliotekach, jego kariera uniwersytecka zaczela sie dopiero
w roku 1939. Zostat zraniony w czasie szturmowania Budapesztu, zmart pod ko-
niec wojny. Badat idee narodu poza kontekstem biologizmu, darwinizmu i rasizmu.

Najwazniejszym do$wiadczeniem historycznym Jo6 (urodzonego w stolicy
Siedmiogrodu, w Kolozwarze) byla katastrofa historycznych Wegier. W jego in-
terpretacji tysigcletnie krélestwo stalo sie ofiarg nacjonalizméw. Epoka nomady-
zmu plemion wegierskich pojawia sie jako antyteza nowoczesnych - dla Wegréw za-
boéjczych - zachodnich koncepcji narodu. Koczownictwo jest zaprzeczeniem zasady
etnicznej, z tej tradycji wynika rozdzielenie pafistwowosci i narodowosci. W opisie
Joo6 najstarszym dziedzictwem Zachodu jest partykularyzm plemienny, wspélnota
budowana na podstawie biologicznej*.

Tryb zycia konnych koczownikéw byt zupelnie inny. Byli oni traktowani do
niedawna jako dzicy barbarzyncy, ktérzy masakruja i grabia cywilizowane narody.
W historii pisanej nie maja zadnej roli poza destrukcyjna. Wegrzy po osiedleniu
w Basenie Karpackim sami cierpieli z powodu inwazji mongolskiej, wiec oni takze
ocenili koczownikéw z perspektywy europejskiej, wstydzili sie tych tradycji, probo-
wali udowodnié¢, ze réwniez byli rolnikami. Jod, kreslac pozytywny obraz koczow-
nictwa, pokazal, ze Wegrzy nie musza odrzucac swoich tradycji czy falszowac swo-
jej przesztosci poprzez stosowanie sie¢ do wymagan otoczenia. Stepowi koczownicy
posredniczyli miedzy plemionami mieszkajacymi daleko od siebie, zjednoczyli te
szczepy w imperia. Przyczynili sie do wedréwki ludoéw, wspottworzac dzisiejsza
Europe, przeksztalcajac Azje. Nie mozna traktowac trybu zycia, kultury i organi-

4 W wielu legendach pojawia sie motyw porwania dziewic, natomiast w wersjach mongolskich chet-
niej porywa sie kobiety w cigzy, zeby nie musiano tak dlugo czeka¢ na potomstwo.
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zacji spotecznej koczownikéw jako nizszego poziomu kultury czy antycywilizacji.
Koczownicy tworza takie wspélnoty, ktére mozna rozszerza¢ do nieskoriczonosci,
bo nie ma w nich ani separacji, ani wytacznosci.

Osiadly tryb zycia implikuje rozwéj od rodziny przez réd, plemie, lud, naréd do
panstwa. Koczownicy wybieraja partneréw do kontaktow nie wedlug pokrewien-
stwa. Pasterze zagospodarowuja duze tereny, wspotpracujac z obcymi i réznymi
fachowcami (rzemie$lnikami, rolnikami, traperami). Majatek nie moze by¢ podzie-
lony z przyczyn ekonomicznych, wiec powstaje wigeksza rodzina. Szef rodu ma by¢
zdolnym organizatorem, a jezeli ma spektakularne sukcesy, obcy tez chca dziatac
pod jego patronatem. Po pewnych rytuatach mozna ich przyja¢ do wspoélnoty, ktéra
jest raczej caloscia symboliczng, sztuczng, zorganizowang na podstawie jakiejs idei.
Plemie koczownikow jest zwigzkiem rodéw, organizacja polityczng. Cztonkowie
plemienia maja krewnych w réznych rodach i szczepach.

Zwiazek plemion jednoczy wiele etnoséw, czasami nawet cztonkowie tej samej
grupy mowia réznymi jezykami. Wedlug opisu Joé w plemieniu wodza Wegréow
wojownicy byli Turkami, a rolnicy Ugrofinami. Pasterstwo koczownicze wymaga
pilnowania stad, trzeba broni¢ pastwisk i zdobywa¢ nowe. Pasterz réwniez ma by¢
bojownikiem, a potem powoli zmieni sie jego rola w podziale pracy. Zyje w symbio-
zie z ludami stuzebnymi, jest przekonany o tym, ze czlowiek wolny jest stworzony
do walki. Wykonywana praca staje sie dla niego niegodna, stada pilnuja juz studzy.

Wspélpraca pasterzy-wojownikéw z innymi fachowcami juz we wczesnej fa-
zie rozwoju tworzy skomplikowane Zycie spoteczne, taka organizacje polityczna,
w ktorej wspoélzyja rézne etnosy mowiace wieloma jezykami, nieoddzielone od sie-
bie granicami naturalnymi. Taka cywilizacja powstala na Wielkim Stepie, w Turanie
czy na ziemi péInocnych barbarzyncéw (wedtug terminologii chiniskiej). Warstwa
panujaca nie asymiluje szczepéw podporzadkowanych, nie narzuca im swojego je-
zyka, lecz probuje stworzy¢ z nich imperium. Panowanie warstwy kierowniczej
jest znosne, tolerancyjne, nie ma nic wspélnego z bezwzglednym despotyzmem,
natomiast podbdj jest okrutny, bo niewielka grupa wojownikéw ma zmuszaé do
posluszenstwa cate plemiona. Gdy zawra pokdj i ustala nowy porzadek, nie nisz-
cza miasta i osiedla, ale probuja zagospodarowac nowe tereny. Czasami wojownicy
zasymiluja sie do narodu podbitego jako warstwa panujgca (tak Chiniczycy Han za-
symilowali Mandzuréw).

Z powyzszego wynika, ze prastare kultury wysokie byly wspoéttworzone przez
koczownikéw, ktorzy zjednoczyli i zorganizowali mniejsze grupy rolnikow. Zda-
niem niektérych archeologéw takze europejska prakultura zawdziecza swdj roz-
woj w koricu epoki brazu koczownikom konnym, bo dzigki ich obecnoéci pojawily
sie¢ w gospodarstwie kon i zelazo. Koczownicy potrafili wspélistnie¢ z miastami,
traktowali je jako Zrédlo podatku i miejsce targu. Gwarantowali im bezpieczen-
stwo, sami zakladali miasta. Nie zmieniali trybu zZycia, obyczajow i wiary ludéw
podbitych (tak zostal przedstawiony dwor Attyli w Piesni o Nibelungach). Priskos
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Panites opisuje Hunéw i Scytéw jako narody mieszane, wydaje mu sig, ze nawet
warstwa panujaca nie ma jezyka ojczystego. Nawet imie Attyla pochodzi z jezyka
gockiego, znaczy ‘ojczulek’. Najwyzsza warstwa nie jest kasta zamknietg, najlepsi
moga by¢ przyjeci.

Mao-Tun, wtadca Hunoéw, zalozyciel azjatyckiego imperium pisze w liscie do
cesarza Chin: ,,ujarzmilem 26 imperiéw, wszystkie ludy, ktére naprezaja tuki, staty
sie¢ Hunami, zjednoczyli sie¢ w jednej rodzinie” (cyt. za Joo 75). Przedstawia impe-
rium jako rozszerzona rodzine, budowang nie na zasadzie pokrewieristwa. ,Na-
prezenie tukéw” jest symbolem trybu walki koczownikéw. Miedzy plemionami
a imperium nie ma instancji posredniej. JezZeli szczescie odstepuje od wladcy, tra-
ci on swoj charyzmat, a imperium sie rozpada. Plemiona zyja dalej w innych kon-
figuracjach, pod inng nazwaq. Mit Zyje w rodzinach i plemionach, miedzy innymi
w dynastii Arpadéw.

Struktura plemienia jest podobna do takich imperiéw: nie ma tak zréznicowa-
nej hierarchii, jaka stworzyli europejscy barbarzyticy. Tylko pozycja przywodcy jest
stabilna (poki zachowuje sw¢j charyzmat), na nizszych poziomach panuje raczej
chaos i anarchia. Te cywilizacje rzeczywiscie sa r6zne, ale to nie znaczy, ze jedna
z nich jest tworcza, a druga destrukcyjna. Koczownicy tez tesknig za dtugotrwata,
spokojng praca tworcza (chociaz po pewnym czasie meczy ich klaustrofobia), a rol-
nicy czasami tez chcieliby zacza¢ wszystko od nowa gdzie$ daleko. Vincenz zrozu-
mial to, wydaje sie natomiast, ze nie rozumiat tego Stempowski.

W 1988 roku zorganizowano w Budapeszcie miedzynarodowa konferencje na
temat tworczosci Vincenza. Irena Vincenz wystala telegram uczestnikom konferen-
¢ji, w ktorym zacytowala wiersz pod tytulem Chiopskie lato klasyka poezji weger-
skiej, Endre Adyego: ,Szczesliwy jest ten, kto zawsze moze zaczyna¢ od nowa”.
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